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Vorwort

1. Einleitung
Johannes Flemming

1. Die Handschrift.

<s 1>Rendel Harrishat eine syrische Papierhandschrift, die er sefimals zwei Jahren
besitzt, nunmehr mit einer englischen Ubersetzumbainem ausgezeichneten
Commentare publiciert. Die Handschrift soll 3-4@b& alt sein und aus dem Tigrislande
stammen. Der Text ist gut; er ist sorgfaltig, wanch etwas roh geschrieben, hin und her
mit Vokalen in nestorianischer Weise ausgestatgtinzelt finden sich, wohl von
spaterer Hand, griechische Vokale in jakobitisaheise. Die Handschrift zahlt 56

Blatter (in Heften zu 6 Blattern), ist aber am Ardaund Ende defect. Vom ersten Heft
fehlen drei Blatter, vom sechsten Heft ein Blath. €ich daran noch ein oder mehrere
Hefte schlossen, bleibt zun&chst ungewil3. UngeWiBtauch, was die Handschrift
enthalten will, da Auf- und Unterschrift fehlen.

Allein die Ungewil3heit laf3t sich hebenarris erkannte, dal’ die zweite, etwas kirzere
Halfte der Handschrift (jetzt auf dem 32., urspilicigauf dem 35. Blatte beginnend) die
18 Psalmen Salomos enthélt, und zwar vom 1. Ps@lzuim 17. (v. 37). Es fehlen also
nur Ps. 17, 38—51 und Ps. 18, 1—14, d. h. 28 V@&aalie 306 Ubrigen Verse in der
Handschrift 25 Blatter fullen, so betragt das fadke Stiick 25 multipliziert mit 28
dividiert durch 306 Blatter = 2 1/3, also drei B&it Die Handschrift hatte also
ursprunglich 62 beschriebene Blatter, von dene\afang und Ende je 3 Blatter jetzt
fehlen.

<s 2> Die Psalmen Salomos sind in der Handschafttvon 1—18 (17) gezahlt,
sondern von Nr. 43—60, weil 42 (jetzt 40) Psalmerangehen, an die sich die
bekannten Psalmen Salomos so anreihen, als bildetenit ihnen ein Werk. Diese 40



Psalmen waren bisher unbekannt. Aber einem sogeteNlanne widHarris konnte
nicht zweifelhaft sein, wo er zunachst zu suchdyeh&r erinnerte sich deg®©den
Salomos) die in der altchristlichen Literatur vorkommemgudiese Erinnerung war
sofort mit einem vollen Erfolge gekront.

2. Beweis, dal} das von Harris entdeckte Psalmbucledalten ,0den Salomos” sind.
Die Uberlieferung.

<s 2> Der Beweis ist bereits vétarris erschopfend geliefert worden:

1) Lactantius citiert (Instit. IV, 12, 3): ,Soloman ode undevicesima ita dicinfirmatus
est uterus virginis et accepit fetum, et gravatae¢$acta est in multa miseratione mater
virgo. item propheta Esaias, cuius verba sunt haed.(lesk4): Propter hoc dabit deus
ipse vobis signum etc[Dazu Epitome 39: ,Apud Solomonem ita scriptum est
Infirmatus est uterus virginis et accepit fetumgeetvata est et facta est in multa
miseratione mater virgaput Esaian sid&cce virgo accipiet in uterum etg.”

Diese Worte finden sich wirklich in der 19. Ode &sers (v. 6). Also kannte Lactantius
die uns jetzt vorliegende Sammlung, las die Odatenselben Z&hlung und betrachtete
sie als zu den heiligen Schriften gehoérend. Ealist auch <s 3> wahrscheinlich, dal3 er
eine lateinische Ubersetzung der Oden vor sicle hattil er sie als heilige Schrift las
und weil er, wo er keine Ubersetzung hat, sonstchisch citiert (s. seine Citate aus den
Sibyllen).

2) In der Pistis Sophia steh&imfOden Salomos. Ich habe lUber sie im J. 1891 inenein
Monographie Uber die Pistis Sophia ausfiuhrlich gdk# (Texte u. Unters. Bd. 7, H. 2,

S. 35— 49) und gezeigt, dal’ sie dem Verfasser des gobstisBuchs mit und in dem

AT Uberliefert waren und spatestens um die Mitte 2leJahrhunderts verfal3t sind, aber
auch alter sein kbnnen. Im Jahre 1891 haben BytdundJamesdn ihrer Ausgabe der
Psalmen Salomos diese Oden besprochen. Folgendéelradigt am einfachsten, dal3 der
Verfasser der Pistis Sophia die Oden Salomos geredie kanonischen Psalmen
behandelt hat und dal3 die neu entdeckten Oden 8saleben die hier citierten sind.

C. 33:Maria sprach: Deine Lichtkraft hat einst dartiber proitedurch den Propheten
David im 68. Psalm: Folgt Ps. 68,1—36.

C. 36:Petrussprach zu Jesus: Deine Kraft hat einst durch dephten David
prophezeit: Folgt Ps. 70, 1 — 13.

C. 38:Martha sprach zu Jesus: Deine in David befindliche Lickftkhat einst prophezeit
im 69. Psalm: Folgt Ps. 69, 1 — 5.

C. 40:Johannesprach: In betreff dieser Reue hat einst deirigawid befindliche
Lichtkraft im 101. Psalm prophezeit: Folgt Ps. 104;21.

C. 43:Philippussprach zu Jesus: In betreff ihnrer Reue hat <arst deine Kraft durch



David prophezeit, indem sie im 87. Psalm sagtegtFeir, 2—18.

C. 45:Andreassprach: In betreff der Auflésung der sechsten RisudPistis Sophia hat
deine Lichtkraft einst durch David im 129. Psalmopirezeit: Folgt Ps. 129, 1—8.

[C. 45:Maria sprach: In betreff dieses Worts nun hat deinetkielit, einst durch David
prophezeit, indem sie im 81. Psalm sagte: Folg8Psl].

C. 46:Thomassprach: In betreff der Auflosung der siebenteneRder Pistis Sophia hat
deine Lichtkraft durch den Propheten David prophezelem sie also sprach im 24.
Psalm: Folgt Ps. 24, 1—22.

C. 49:Matthaussprach: Uber die rechte Reue hat einst deine Krafth David im 30.
Psalm prophezeit: Folgt Ps. 30, 1—18.

C. 51:Jacobussprach: In betreff dessen hat deine Kraft einstld®avid im 34. Psalm
prophezeit, indem er also in betreff der neunteneR¥er Pistis Sophia sprach: Folgt Ps.
34, 1—28.

C. 53:Petrussprach: In betreff dessen hat deine Lichtkrafstedturch David prophezeit,
indem sie im 119. Psalm sprach: Folgt Ps. 11971

C. 54:Salomesprach: In betreff der Auflosung der elften Reaedinst deine Lichtkraft
durch David prophezeit, indem sie im 51. Psalmdprgolgt Ps. 51, 1—9.

C. 56:Andreassprach: In betreff der zwolften Reue der Pistipl$® hat einst deine
Lichtkraft durch David prophezeit und im 108. Ps@esprochen. Folgt Ps. 108, 1—27.

C. 57:Martha sprach: In betreff dessen (der dreizehnten Reatsgihst deine Kraft durch
David im 50. Psalm prophezeit: Folgt Ps. 50, 1—4.

C. 58:Salomesprach: Meine Kraft zwingt mich, die Auflosung &&orte der Pistis
Sophia zu sagen. Deine Kraft hat einst durch Salpraphezeitfolgt eine Ode = Ode
Salom. Syr. 5, 1—9.

C. 59:Maria, die Mutter Jesusprach: Deine Lichtkraft hat einst in betreffsgie Worte
durch Saloman der 19. Od€wor) prophezeitFolgt eine Ode, die im Syrer fehilt.

[C. 60:Maria sprach: In betreff der Auflésung dieses Worte$x<sat deine Lichtkraft
einst durch David im 84. Psalm prophezeit: Folgtd4s 10. 11].

C. 65:Petrussprach: Was die Auflésung der Worte betrifft, diegesagt hast, so hat
dartiber deine Lichtkraft einst durch Salomo in eri®@den@dai) prophezeitfolgt eine
Ode = Ode Salom. Syr. 6, 7—17.

C. 67:Jacobussprach: Was die Auflosung nun der Worte anbetuit du gesagt hast,
so hat dartber einst deine Lichtkraft durch Damdd0. Psalm prophezeit: Folgt Ps. 90,



1—16.

C. 69:Thomassprach: Was den Hymnus betrifft, den die Pistightangesagt hat . . ., so
hat dartber deine Lichtkraft einst durch Salomon &ohn Davids, in seinen Oden
(woai) prophezeitfFolgt eine Ode = Ode Salom. Syr. 25, 1—11 (alststéwidig).

C. 71:Matthaussprach: Was die Erklarung des Hymnus betrifft, dienPistis Sophia
gesagt hat, so hat dartber deine Lichtkraft einstlddie Od€wdr) des Salomo
prophezeit: Folgt eine Ode Ode Salom. Syr. 22, 1—12 (also vollstandig).

C. 72:Maria sprach: Was die Auflésung der Worte betrifft, die Pistis Sophia gesagt
hat, so hat deine Lichtkraft sie einst durch Danophezeit: Folgt Ps. 29, 1—3.

C. 73:Martha sprach: Deine Kraft hat einst durch David in bédesser Worte
prophezeit: Folgt Ps. 29, 10. 11.

In dieser Weise folgen noch Ps. 102, 1—5; 39, 1/+3—7; 7, 12—17; 106, 1—21.

Von den fiinf salomonischen Oden stehen wispim Syrer; aber auch die flinfte wird
dort nicht gefehlt haben. Sie allein ist numer{dré 19. Ode). Die 19. Ode im Syrer
lautet freilich anders. Hochst scharfsinnig abed gewil3 richtig vermutdtarris, der
Verfasser der Pistis Sophia (bz. der ihm zur Verfiggstehende Codex) habe die 18
Psalmen Salomos und die Oden Salomos einheitlicthdazahlt — wie ja auch der
Syrer sie durchzahlt, aber dieser unter Voranstgliler Oden. Dann ist die 19. Cde

die 1. Ode; diese fehlt aber im Syrer, weil dia dreten Blatter des Codex fehlen (s. 0.).
Die Pistis <s 6> Sophia bietet also (wenn auchtraémtlich vollstandig) die Oden 1. 5.
6, 7—17. 22. 25.

Damit ist erwiesen, dal’ die neuentdeckten Odem®&=maliejenigen sind, die schon dem
Verfasser der Pistis Sophia vorgelegen haben wnohdler Kirche seiner Provinz neben
den Psalmen Salomos zum AT gerechnet wurden.

3) Im Codex Alexandrinus standen einst nach Ausdessindex die 18 Psalmen
Salomos (nicht auch die Oden), aber ganz am ScituRy sagen unter dem Strich:
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Die Oden begegnen uns (I) in der Synopsis Sandagt@ae (Pseudo-Athanasius) im 6.
Jahrhundert und (ll) in der Stichometrie des Ni@eph im Anfang des 9. Jahrh.
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[Forts. v. <s 7>] Die Oden, die in beiden Verzeisean mit den Psalmen Salomos,
denen sie nachfolgesin Buch bilden (wie in der Pistis Sophia und im Syadyer in
letzterem stehen die Oden voran), stehen in deh@netrie des Nicephorus an etwas
gunstigerer Stelle als in der ,Synopsis®. Dal} aberOden eben die neuentdeckten
syrischen Oden sind, hiarris (p. 5) mit Hilfe der Stichen gezeigt. Die Psalnuel
Oden zusammen haben nach Nicephorus 2100 SticieeRsdimen haben (nach den
Unterschriften) 950 Stichen; also bleiben fir doke® 1150 Stichen. Hiernach verhalten
sich also die Oden zu den Psalmen wie 23 : 19ein 8yrer flllten die Oden, als sie
vollstandig waren, 34 Blatter, die Psalmen abéi2Das ist dasselbe Verhaltnidenn
23 : 19 verhélt sich in der Tat fast genau so Wie 37/3. Also ist gewi3die Oden
Salomos, welche in der Stichometrie gemeint siagenvebenso umfangreich wie die,
welche wir jetzt in syrischer Ubersetzung lesesp avaren es dieselben

Somit ist dreifach erwiesen, dal3 die syrischen (@Eomos das alte Apokryphum dieses
Namens sind.

Welch eine kapriciose Uberlieferungsgeschichteshieloch <s 8> diese Oden wieder dar
— in der an Kapricen so reichen Uberlieferungsgestt der altchristlichen Literatur!
Funfmal, nicht 6fter, sind sie bezeugt: in deriBiSbphia, bei Lactantius, in der pseudo-
athanasianischen Synopse, in der Stichometrie aephbrus und in einer syrischen
Handschrift des 16. Jahrhunderts! Nach den beid#areZeugen erscheinen sie als ein
vollgiltiger Bestandteil des ATs in der zweiten #&ites 3. Jahrhunderts — aber wo
sind die Kirchen zu suchen, bei denen sie diese gbmossen? Nach dem ersten Zeugen
(der Pistis Sophia) bildeten sie bereits mit demlf@en Salomosin Buch, und so bleibt

es auch nach dem dritten, vierten und funften Zeu§ach dem dritten Zeugen (des 6.
Jahrhunderts) gehoren sie zur minder guten HadfteAd lichen Antilegomenen (den
Apokrypha). Die Stelle zwischen Makkabaern und 8naavére nicht schlecht, stande
nicht unmittelbar nach jenen ein Buch Namghgo/cuairxd” , von welchem man gar
nichts weil3. In welche Kirche die pseudo-athanastéwe Synopsis gehort, ist ungewil3.
Sie ist eine ,gelehrte” rohe Compilation, in declawiderspruche nicht fehlen (,der
ganze Abschnitt Uber die Antilegomenen und Apokaysh entlehntes Gut®). <s 9> So



l&Rt sich diesem dritten Zeugen nur entnehmenjrdafdwo in der morgenlandischen
Kirche die Psalmen und Oden einmal zum AppendixAdegehort haben. Der vierte
Zeuge weist auf Jerusalem; denn dorthin gehdrBdagbeitung der Stichometrie, wie sie
uns vorliegt. Die Zusammenstellung mit Weisheit @ndch schafft drei ,Salomo*-
Schriften (denn auch Sirach ging unter dieser Faggt Antilegomenen-Charakter
gegenuber den drei kanonischen. Da diese Stellnegverstandige ist und auch der
funfte Zeuge auf Syrien-Palastina weist (welchenidég er den Oden und Psalmen
beilegte, wissen wir nicht; aber wenn man sie Udngphabschrieb, mul3ten sie Dignitat
besitzen), so a3t sich immerhin mit einiger Wahesclichkeit sagen, daf} die Oden (wie
die Psalmen) auf Grund der Uberlieferung nach 8yialastina gehoren. Dafiir sprechen
Zeuge 4 und 5; aber auch Zeuge 1 darf daflir getienthcht werden. Zeuge 3
widerspricht dem jedenfalls nicht, wahrend Zeuge #er Abendlander — eine
Singularitat darstellt, wie jene lateinischen Bitaldschriften, welche den apokryphen
Briefwechsel zwischen Paulus und den Korintherhaten.

3. Vorlaufiges uber Alter, Ursprache und Einheit de Oden.

[Forts. v. <s 9>] Was ich S. 45 ff. meiner AbhamajyUber das gnostische Buch Pistis-
Sophia® tber das Alter der Oden geschrieben hdbetlvollkommen in Kraft, ja wird
durch die nun erst gewonnene Einsicht, daf3 Lactsudieselben Oden vor sich gehabt
hat wie die Pistis-Sophia, noch verstarkt.

Ein Schriftwerk, welches zur Zeit der Pistis Soplmal des Lactantius beim AT, und
zwar mit voller Dignitat, gestanden hat und welca$irscheinlich auch bereits in einer
lateinischen Bibel stand, also gewil3 schon gerazmitevor der Mitte des 3. Jahrhunderts
kanonisches Ansehen genol3, kann nicht spater fadBeallitte des 2. Jahrhunderts
angesetzt werden; ja es erscheint auch dieser iiesrabm Standpunkt der
Kanonsgeschichte wohl als zu spat. Dal? irgendRioeinzialkirche ein nach der Mitte
des 2. Jahrhunderts entstandenes Schriftstiicksidiaufgenommen hat, ist ganz
unwahrscheinlich.

<s 10> Es erscheinen aber schon in der Pistis 8ajpiOden in engster Verbindung (als
ein Liederbuch) mit den Psalmen Salomos; denn diésF8siphia zahlt die 1. Ode als das
19. Lied Salomos (also mit und nach den 18 Psalni@a)Verbindung mit den Psalmen
wird auch durch Zeuge 3, 4 und 5 bezeugt. Lactam@zeugt sie allerdings nicht;
indessen darf man auch nicht sagen, er habe dim&s&alomos und ihre Verbindung
mit den Oden nicht gekannt. Eannsie gekannt, aber die Oden besonders gez&hlt haben
er kann aber auch die Psalmen mit den Oden foett@ufiezahlt haben (in der
Reihenfolge des syrischen Ubersetzers). Eine Sthddieferung der Oden — ohne
Psalmen — ist nirgends sicher Uberliefert, wohk aee Sonderiuberlieferung der
Psalmen in deren Handschriften und in dem Codexahldrinus, vielleicht auch in dem
.verzeichnis der 60 Blcher*.

Dieser Tatbestand macht es klar, daf? die Psalmeeriwierbindung der stérkere Teil
sind; sie stehen in der alteren Zeit voran undhalzen eine altere Geschichiiee Oden
sind zu ihnen hinzugetretelso werden sie auch jlinger sein. Die Psalmeth BiiZ. des



Pompejus geschrieben; also bleibt fiir die OderZdievon c. 50 a. Chr. bis héchstens c.
150 nach Christus; freilich wahrscheinlich ist t&gtere Datum nicht mehr.

Die Psalmen Salomos sind judisch und palastingmsidso besteht das Prajudiz, dal3
auch die Oden judischen und palastinensischen Wrggs sind;auf judischen Ursprung
deutet ja auch der Titel ,Oden Salomos* hin, ureldberlieferungsgeschichte (s. 0.) legt
syropalastinensischen Ursprung nahe. In Syriemdiigben sie sich aul3erdem, und zwar
bis zum Beginn der Neuzeit, erhalten. DbristlicheUrsprung mufd demnach
ausdricklich bewiesen werden, wenn er behauptet wir

<s 11>Harris hat p. 35 ff., 37 ff. u. 46 ff. mit ausreichend®@eweisen gezeigt, daf’
sowohl unsre Psalmen als auch die Oden augrahischerSprache in die syrische
Ubersetzt worden sind. Die Psalmen sind aber bdlianarspringlich hebréaisch verfal3t,
so daB unser Syrer die Ubersetzung einer Uberspigymilt dasselbe auch von den
Oden? Ob diese Frage heute noch zu beantwortest istyeifelhaft. Fir die Psalmen
Salomos besitzen wir noch die Version, aus deBdigerversion geflossen ist; aber hier
fehlt sie uns. Es mul’ hier also zuerst die Verbengestellt werden. Ob es mdglich ist,
die Retroversion mit solcher Sicherheit zu mackaf, dann aus sprachlichen
Einzelbeobachtungen auf ein semitisches Originalckgeschlossen oder umgekehrt die
Originalitat des griechischen Textes behauptet arekdnn, ist fraglich. Seitdem die
Psalmen in der Ubersetzung der LXX verbreitet wanear es nicht schwierig, im
Griechischen Psalmen zu dichten, die wie Ubersgeuaus dem Hebréaischen
anmuteten; man vgl. z. B. die Psalmen bei Lukds ©b aus der Betrachtung einzelner
Stellen eine Entscheidung sich nahe legt, wirdespét erdrtern sein.

Harris hat p. 48 ff. eingehend, aber nicht abschliel3gébdr den Ursprung der Oden von
einemVerfasser, gehandelt und kommt zu dem Ergebnilsd®,,nahezu alle” voainer
Hand herriihren. Eine Ausnahme statuiert er in Beztigdde 19 — sie sei zu grotesk
und unterscheide sich dadurch von den anderenrd auch Ode 42 glaubt er
ausnehmen zu mussen; uber ein paar ganz kleine l@sknsich ein Urteil Gberhaupt
nicht fallen.

Die Einheit der Hauptmasse begriindatris sowohl durch den einheitlichen
Gesamteindruck als auch durch folgende Einzelbdabagen (die man auch noch
vermehren kann):

(1) Der Ausdruck ,Frucht der Lippen*® findet sich@de 8. 12. 14. 16.

(2) Mit einem Bilde beginnen die Oden 6. 14. 15.2%

<s 12> (3) Der Ausdruck ,Milch aus Gottes Brusteder &hnlich findet sich Ode 4. 8.
14.19. 35.

(4) Erwahnung einer Zither findet sich Ode 6. 7..28L

(5) Der Ausdruck ,,Spuren des Lichts” findet sicheOd 10.



(6) Der Ausdruck ,Siegel Gottes auf seinen Gesaohi@plindet sich Ode 4. 8.

(7) Christus als der Geliebte und Lebendige Ode 8(?

(8) Die Glaubigen als Glieder Christi Ode 3. 17.

(9) Die unverwelkliche, lebendige Krone Ode 1. 51B. 20.

(10) Verwandlung des Antlitzes der Glaubigen Ode217 40. 41.

Diese Merkmale schlief3en naldarris 22 Oden zu einer Einheit zusammen, namlich:

3 (zwei Merkmale); 4 (zwei Merkmale); 6 (zwei Meré&la); 7 (zwei Merkmale); 8 (vier
Merkmale); 10; 12; 14 (vier Merkmale); 15; 16 (zWwéerkmale); 17 (drei Merkmale);
19; 20; 21, 26; 28; 35; 40; 41.

Solche Merkmale sind gewil3 beachtenswert, abechlaggebend in Bezug auf die
Einheit des Ursprungs sind sie nicht. So habenZddend 42 die Ausbreitung der Hande
(= das Kreuzeszeichen) gemeinsam; dennoch nifamnis hier verschiedenen Ursprung
an. Wichtiger ist der Gesamteindruck, und in di@&sziehung mul3 icKlarris Recht
geben: die Oden machen den Eindruck, als seian gieer Uberwiegenden Masse aus
einer Feder geflossen. Gewonnen ist freilich damit naicht viel, weil sowohl die
Maglichkeit einer gemeinsamen ,,Schule®, zu dergabdren, offen bleibt, als auch eine
Sicherheit fur die einzelne Ode, zum urspringlicBEamme zu gehdren, nicht geboten
werden kann. Aber auch mit der Mdglichkeit ist eahmen, daf3 die Oden Interpolationen
und Umformungen erlitten haben.

4. Uber das Verhaltnis des syrischen zum koptischeFexte.

Der koptische Text reprasentiert einen griechischext, der spatestens der Mitte des 3.
Jahrhunderts angehort. Wie alt der griechische iBgxaus dem die syrische Ubersetzung
<s 13> geflossen ist, wissen wir nicht; er kanreepate Abschrift sein. Man hat also den
koptischen Text, soweit er vorhanden, zu Grundiegen und zu fragen, wie sich der
syrische zu ihm verhalt.

Den koptischen Text zu bevorzugen, wird aber naskldeine andere Erwagung bez.
Untersuchung nahegelegt. Vergleicht man namlichTaext der zahlreichen kanonischen
Psalmen, die in der Pistis Sophia in extenso natfjesind (s. oben S. 3 ff.), mit dem
Septuaginta-Text, so findet matal? dieser vortrefflich wiedergegeben ist. Die iBist
Sophia reprasentiert ohne jede Falschung oder Elistg einen alten kirchlichen
sahidischen, das Original auffallend treu wiedergietben TextDieser Text — auf die
Frage brauche ich mich nicht einzulassen, wieatr zi den uns erhaltenen sahidischen
Psalmentexten verhalt — steht dem Cod. Sinaiteme&willingsbruder nahe, daher hat
er auch mit R (Psalt. Graeco-Latinum Veronese)tmeniges Verwandte und geht
manchmal noch mit U (Fragm. papyr. Londinensiaprusen. Ich habe die Texte ganz
genau geprift: abgesehen von den sehr zahlreiclegtedsungen und Hinzufigungen



vonkai, die zum Charakter der koptischen Sprache geh@rehiMangeiln in der
Wiedergabe der Tempora, finden sich zwar ein pdavedchungen von der griechischen
Uberlieferung, so weit sie bekannt ist, aber gid sebenso wie die offenkundigen
Ubersetzungsfehler, sehr sparlich und kénnen dtsl Wiber den Charakter der
Ubersetzung als einer sehr treuen Wiedergabe dgméls nicht modificieren. Wohl
aber finden sich, wenn auch ebenfalls selten, eiAigslassungen von Versen (so Ps. 68,
24a; 69, 3b; 87, 12b u. 13a; 50, 4b. 5a. 6a udwennach darf man schlieRen, daf3 auch
die Oden Salomos in der Pistis Sophia treu Uberliefind, vor allem, dal’ jede
tendenzitése Entstellung feHter syrische Text mul3 sich also an dem koptisaien
bezug auf seine Reinheit bewahren; nur wenn im &optn Halbvers fehlen sollte, der
im Syrer steht, und dieser Halbvers durch den Zusanhang <s 14> uns notwendig
gefordert erscheint, wird es erlaubt sein, anzureghmald er im Kopten durch ein
Versehen oder absichtlich ausgefallen ist.

Wie verhalt sich nun der syrische Text zum kopeschZur Vergleichung steht freilich
nur etwa ein Zwolftel des Ganzen zur Verfugung;rderehr enthalt der Kopte nicht.
Was aber den Syrer betrifft, so darf man auf GedNachweisungen vdsarris (in
bezug auf den syrischen Text der Psalmen Salomssinem Verhaltnis zum
griechischen) p. 37—46 als wahrscheinlich annehmia®,er eine wesentlich treue,
durch keine Tendenzen entstellte UbersetzunyMshn sich also bedeutende
Abweichungen des syrischen Textes der Oden vohka@mchen ergeben sollten, so ist
zu folgern, dal3 dieselben auf Verschiedenheiterydechischen Vorlage
zuriickzufuihren sind und nicht erst dem Ubersetageldren.

Im Folgenden ist das Material aus der Pistis Sopa@SchmidtsAusgabe abgedruckt.
Zu dem ersten Stuick findet sich im Syrer keine IRdeaweil die ersten Blatter im Syrer
fehlen (s. 0.):

<small> (c. 59). Mein Herr, Deine Lichtkraft hanhst in betreff dieser Worte durch
Salomo in der 19. Ode prophezeit und gesagt [falgtel. Ode]:</small>

Der Herr ist auf meinem Haupte wie ein Kranz, urahiwerde ich von ihm weichen.

Geflochten ist mir der wahi@46e1a) Kranz, und er hat Deine Zwei@eldoor) in mir
aufsprol3en lassen.

Denn er gleichet nicht einem vertrockneten Kramz,rdcht aufsprol3t, sondef@id) Du
bist lebendig auf meinem Haupte und Du hast ges$janaff3nir.

Deine Fruchtdxapmoi) sind voll und vollkommen (reif), angefullt mit Dem Heile.

<small> (c. 58). Deine Kraft hat einst durch Salgmophezeit, indem sie sagte [folgt die
5. Ode]: </small>

(C. 58) Ich will Dir danken, o Herr, denn Du bisem Gott. Nicht verlald mich, o Herr;
denn du bist meine Hoffnur(@izic).



<s 15> Du hast mir Dein Gericht umsonst gegebed,icinbin durch Dich gerettet.
Mogen hinfallen, die mich verfolgen, und nicht B8 mich sehen.

Moge eine Rauchwolke ihre Augen bedecken und eftnebel(asp) sie verdunkeln, und
nicht lal3 sie den Tag sehen, damit sie mich nireden.

Moge ihr Gedanke machtlos werden, und was siedrgratoge Uber sie kommen.
Sie haben einen Ratschluf3 ersonnen, und nichtiishen gelungen.

Und sie sind besiegt, obwohl sie méchtig sind, wad sie boswilligxaxdg) bereitet
haben, ist auf sie herabgefallen.

Meine Hoffnung(eAric) ist in dem Herrn, und nicht werde ich mich fiirehtdenn Du
bist mein Gott, mein Erloséswip).

<small> [Der zugehorige Psalm der Pistis Sophial:

(c. 58).Ich will Dich preisenvuveberv), o Licht, denn ich wiinschte zu Dir zu kommen.
Ich will Dich preisenvuvederv), o Licht;denn du bist mein Erldser.

Nicht verlal3 michm Chaogydog), rette mich, o Licht der Hohe; denn Du bist es, ida
geprieser{ouvederv) habe.

Du hast mirDein Lichtdurch Dich geschickt und mich gerettBt) hast mich zu den
oberen Ortertfroror) des Chaogydog) gefuhrt.

Mdgennun die Emanationefrpopolai) des Authadesyelche mich verfolgenn die
unteren Ortefrdmor) des Chaogydog) hinabsinkenundnichtlaf3 sie zu den oberen
Ortern(zémor) kommen, dal3 sie mich sehen.

Und moge grol3e Finsternis sie bedecken und finEtuedel ihnen kommehind nicht
la3 sie mich sehein dem Lichte Deiner Kraft, die Du mir gesandtthasn mich zu
retten,auf dal3 sie nichiviederum Gewalt tber mich bekommen.

Und ihrem Ratschluftlen sie gefaldt haben, meine Kraft zu nehda@ihnen nicht
gelingen,und wie(kara — ) sie wider mich geredet, zu nehmen von mir meitt,ic
nimm vielmehr das ihrige anstatt meines.

Und sie haben gesaghein ganzes Licht zu nehmamd nicht hatten sie vermocles zu
nehmen; denn Deine Lichtkraft war mit mir.

Weil sie beratschlagt haberhne Dein Gebot, o Licht, deswed®aben sie nicht
vermochtmein Licht zu nehmen. Weil ich an das Ligetglaubt(z:otederv) habe werde
ich mich nicht <s 16> furchterynd das Lichtst mein Erléser, und nicht werde ich mich
furchten.



[Worte der Pistis Sophia, in denen der Schlul3 dé€de paraphrasiert enthalten ist.]

(c. 59) Das Licht ist gewordesin Kranz um mein Haupt, und nicht werde ich van ih
weichendamit die Emanationefpofolai) des Authades es mir nicht rauben.

Und wenn alleMaterien(diaz) sich bewegenich aber(d¢) werde mich nicht bewegen;
Und wenn allaneineMaterien(viaz) zu Grunde gehen und im Chaos bleiben — diese
(Materien), welche die Emanationémofolai) des Authades sehen 4eh aber(o¢)
werde nicht zu Grunde gehen.

Denn das Lichist mit mir, und ich selbst bin ndem Lichte.

(c. 65) Deine Lichtkraft hat dartiber einst durclo8e in seinen Oden prophezeit (folgt
die 6. Ode):</small>

Es kam heraus ein Abflu@zdppoia) und wurde ein grol3er, breiter Strom.
Er ri3 (zog) Alles an sich und kehrte sich zum Temp

Nicht konnten ihn fassen gebaute Ortedamme und Bauten) no¢hodé) konnten ihn
fassen die Kunst@éyvar) derer, die die Wasser fassen.

Er wurde Uber das ganze Land gefihrt und erfaflesAl

Es tranken, die sich auf dem trockenen Sande lefintdr Durst wurde geldst (gestillt)
und gel6scht, als ihnen der Trank aus der HandHdeksten gegeben war.

Selig (uaxapior) sind die Dienedidrovor) jenes Trankes, denen das Wasser des Herrn
anvertraut ist.

Sie haben gewendet (erfrischt) vertrocknete Lippterzensfreude haben empfangen die
Entkrafteten. Sie haben Seelgnyai) erfaldt, indem sie den Hauch schickten, damit sie
nicht sturben.

Sie haben Glieddpély), die gefallen waren, aufgerichtet; sie haben iQriéenheit [?]
(rappnoia) Kraft gegeben und Licht ihren Augen gegeben.

Denn sie alle haben sich in dem Herrn erkannt urdldurch Wasser ewigen Lebens
gerettet.

<small> (c 65) Aus dem Targum der Pistis Sophidieser Ode:

Ein Abflul3 (azdppora) kam heraus und wurde ein grof3er, breiter Strom .Er rif3 Alles

an sich und fihrte es zum Tempel . . . .. Niadrtrken sie fassen DaAmme und Bauten . .
. Er wurde Uber das ganze Land gefuhrt uritefilles . . . .. Es tranken, die sich <s

17> auf dem trockenen Sande befinden . . .. Dilvst wurde gestillt und geldscht . . . ..



Es wurde ihnen der Trank durch den Hochsten gegeben. ,Selig(uaxapior) sind die
Diener(didxovor) jenes Trankes® . . . . denen der Lichtabf{ufppoia) anvertraut ist . . .
... Sie haben vertrocknete Lippen gewendet .Herzensfreude haben empfangen die
Entkrafteten . . . .. Sie haben Sedlenyai) belebt, indem sie den Hauch schickten,
damit sie nicht sturben . . . .. Sie haben Gliédé&\n), die gefallen waren, aufgerichtet
oder(7) damit sie nicht fallen . . . .. Sie haben il@étenheit(rappnoia) Kraft gegeben .
... Sie haben Licht in ihre Augen gegeben.. Sie alle haben einander erkannt in dem
Herrn . ... Sie sind gerettet durch Wasser ewiggbens.

Auch schon in der Einleitung zu diesem Abschnittiéin sich Anklange an diese Ode:

(c. 64) Ich nun (scil. das erste Mysterium) undradie Kraft, die von mir gekommen
war, und die Seel@yoy), die ich von Sabaoth, dem Gutemnafic) empfangen hatte, sie
kamen neben einander und wurden ein einziger &bfhi3 (azoppora), der gar sehr
leuchtete . . . er verbreitete sich. . und nicht konnten die Emanatioriepofiolai) des
Authades es wagdmo/udv), jenen LichabfluR(azdppora) im finsteren Chaodoc) zu
erfassen, nocfvidé) konnten sie ihn erfassen mit der Ku@étvy) des Authades . . . .
Und die Kérper . . . . empfingen ihr Licht . . weil ihnendas Lichtdurch mich gegeben
war. Und Michael und Gabriel, dgedient(diaxoveiv) und den Lichabflu3zum Chaos
gebracht hatten . . . . sie sind es, denen detdbdlu3anvertraut war. . . . und die
Lichter, die in die Pistis Sophgestol3en waren, belebtden Kérper ihrer Materi@ly) .
. .,die im Begriff war unterzugehen .und sie richteten alle ihre Krafte auf, die im
Begriff waren, sich aufzulésen, und sie nahmenaeiéLichtkraft . . . . und alle
Lichtkrafte der Sophiarkannten sich gegenseitig . und wurderdurch das Licht jenes
Abflusseggerettet

(c. 71) Deine Lichtkraft hat einst dartber durch @de des Salomo prophezeit (folgt die
22. Ode):</small>

Der mich hinabgefiihrt hat aus den héheren Ortenolderhalb, hat mich herausgefuhrt
aus den Ortern, die im Grunde unterhalb.

Der, welcher die in der Mitte Befindlichen dortlgatragen hat, hat mich Uber sie belehrt.

Der meine Feinde und meine Widersadlaetioixor) zerstreut hat, hat mir Gewalt
(e¢ovaia) verliehen Uber die Bande, um sie zu loésen.

Der die Schlange mit den sieben Kopfen mit meined8> Handen niedergeschlagen
(rardooerv) hat, hat mich Gber ihre Wurzel gestellt, damitilofen Sameierépua)
auslosche.

Und Du warst mit mir, indem Du mir halfest; an all@rten umgab mich Dein Name.

Deine Rechte hat das Gift des Schlimmes Redendeichieet, Deine Hand hat den Weg
fur Deine Getreue(rotoi) gebahnt.

Du hast sie aus den Grabéragpor) befreit und sie mitten aus den Leichnamen



fortgeschatfft.

Du hast tote Gebeine genommen und sie mit einemét{raua) bekleidet und den
Unbeweglichen hast Du Lebenskr&ftépyeia) gegeben.

Dein Weg ist geworden Unzerstérbarkeit und Deinligmt

Du hast Deine Wellziov) in das Verderben gefiihrt, damit sie alle aufgalist erneuert
wurden, und Dein Licht ihnen allen Fundament sei.

Du hast Deinen Reichtum auf sie gebaut, und st eaim heiliger Wohnort geworden.

<small> In dem Targum (a. a. O.) wird diese Odelsiigise wortlich und vollstandig
wiederholt.

[Der dazu gehoérige Psalm der Pistis Sophia]:

(c. 70) Ich preisgouvederv) Dich; durch dein Gebot (Beschlufigst Du mich
herausgefiihrt aus dem hoheren Aeiwv), der oberhalb, und hast mich zu den Ortern
(zomor), die unterhalb, hinabgefihrt.

Und wiederum durch Dein Gebot hast du mich ausigern, die unterhalb, gerettet,
und durch Dich hast ddort die in meinen Lichtkraftebefindliche Materie genommen,
und ich habe sie gesehen.

Und Du hast zerstreut von mir wege Emanatione(rpofiolai) des Authades, dmich
bedrangten und mir feindlich waren, und hast m& Miacht(¢¢ovaia) verliehenmich
aus den Bandeder Emanatione(rpofoloi) des Adamagu losen

Und Du hast den Basilisken niedergeschla@gendooerv), den mit den sieben Kopfen
und ihn hinausgestof3en mit meinen Handet mich Uber seine Mater{ély) gestellt
Du hast ihn vernichtet, damit nicht sein Same&pua) sich erhebe von jetzt ab.

Und Du warst mit mir, indem Du mir in all diesemalitrgabst, und Deiticht umgab
mich an allen Orterrfrézor), und durch Dich hast Du alle Emanatiorfesvfoliai) des
Authades kraftlos gemacht.

<s 19> Denn Du hast die Kraft ihres Lichtes ihnen genommen und meinen Weg grade
gerichtet um mich aus dem Chag@gioc) zu fuhren.

Und Du hast mich fortgeschafft aus deateriellen(viixoi) Finsternissen und all meine
Kréafte von ihnen genommen, deren Licht genommen war

Du hast in sie (sc. Krafte) gereinigtes Licht g&sto und all meinen Gliede(réAy), in
denen kein Licht, hast Du gereinigtes Licht aus déhte der HOhe gegeben.

Und Du hast ihneden Wegjerade gerichtetinddas LichtDeines Antlitzesst mir



unzerstorbares Leben geworden

Du hast michhinaufgefuhrt oberhalldes Chao§ydog), des Ortegrénoc) des Chaos
(x@og) undder Vernichtungdamit alle in ihm befindlichen Materi€fV.o:), die an jenem
Orte (tomoc) sich befindenaufgeldstund alle meine Krafte in Deinem Licbtneuert
wurden, und Dein Licht in ihnen allen sei.

Du hastdas Licht Deines Abfluss€grdppora) in mir niedergelegt, und ich bin
gereinigtes Lichgeworden

(c. 69): Daruber hat Deine Lichtkraft einst durciddno, dem Sohne Davids, in seinen
Oden prophezeit (folgt die 25. Ode):</small>

Ich bin gerettet aus den Banden und bin geflohebizo Herr.
Denn Du bist zu meiner Rechten gewesen, indem &b neitetest und mir halfst.

Du hast meine Gegner verhindétiAoev), und nicht sind sie sichtbar geworden; denn
Dein Antlitz war mit mir, mich rettend in Deiner @ae(ydpg).

Ich wurde verachtet im Angesicht Vieler und hinastgl3en; ich bin geworden wie Blei
vor ihrem Angesicht.

Durch Dich ist mir geworden eine Kraft, die mirthalenn Du hast mir Leuchter gestellt
zu meiner Rechten und zu meiner Linken, damit k&eiée von mir lichtlos ware.

Du hast mich beschattetrxerderv) mit dem Schirm Deiner Gnade und ich wurde
Uberhoben den aus Fellen gemachten Kleidern.

Deine Rechte ist es, die mich erhdht hat, und B i@ Krankheit von mir
weggenommen.

Ich bin geworden gekraftigt in Deiner Wahrheit (geteinigt in Deiner Gerechtigkeit
(d1karoadvy).

Es haben sich entfernt von mir meine Gegner, umdbiic <s 20> gerechtfertigt in Deiner
Glute §pnotdc-); denn Deine Ruhe waéhrt bis in alle Ewigkeit.

<small> [Der zugehorige Psalm der Pistis Sophia]:

(c. 68):1ch bin ausdem Chaog$ydog) gerettetund erléstaus den Bandeder Finsternis.
Ich bin zu Dir, oLicht gekommen

Denn Du wurdestticht auf all meinen Seiten, indem Du mich rettetestmirchalfst.

Und die Emanationefxpofoiai) des Authadeglie gegen mich kampften, hast Du
verhindert(kwAverv) durch Dein Lichtund nicht vermochten sie mir zu nahen; d&amn



Licht war mit mir und rettete mich durdbeinen Lichtabflul§azdppoia).

Weil namlich(ydp) die Emanationefmpofolai) des Authades mich bedréangt, meine
Kraft von mir genommennd mich indas Chao§ydor) hinausgestofRen habendem

kein Licht in mir war,so bin ich wie schwerlastende Matefie,) im Vergleich zu

(rapd) ihnen geworden

Und darnachst mir eineAbflul3kraft (azoppoia) durch Dich gekommen, die mir half; sie
leuchtete zu meiner Linken und zu meiner Readmérumgab mich auf allen meinen
Seiten,damit kein Teiluépoc) von mir lichtlos ware

Und Du hast mich bedeckt niiém Lichte Deines Abflussésrdppoia) und gereinigt aus
mir all meine schlechten Materi¢#taz), und ich wurde tberhobeall meinen Materien
(vAaz) wegen Deines Lichtes.

Und DeinLichtabflul3(azéppora) ist es, der mich erhdht und von rdie Emanationen
(zpopolai) des Authadegenommen hatlie mich bedrangtef@iifeiv).

Und ich bin geworden fest vertrauend2einem Lichteund seiend>gereinigted.icht
Deines Abflusse&iroppoia).

Und es haben sich entfernt von rdie Emanatione(wpofolai) des Authades, die mich
bedrangten, und ich leuchtete in Deiner groRentKdahn Du rettest allezeit. </small>

Ergebnisse:

In der 5. Ode sind folgende Abweichungen des Sy&rsom Kopten (K) zu
verzeichnen:

(1) v. 1 K ,denn Du bist mein Gott*; S ,,denn ichdeaDich lieb®.
(2) v. 2 K ,0 Herr*; S ,Hochster”.

(3) v. 3 K ,Dein Gericht (Recht)*; S ,Deine Glte“.

<s 21> (4) v. 3 K ,Durch Dich*; S ,durch sie* (scdlie Gute).
(5) v. 4 K ,hinfallen“; S ,kommen*.

(6) v. 7 K ,mdge ihr Gedanke machtlos werden* ;zZBm Stumpfsinn [?] mdge ihr
Gedanke werden®.

(7) v. 8b K ,und sie sind besiegt, obwohl sie mégkind“; om. S.

(8) v. 8c K ,und was sie boswillig bereitet habesh,auf sie herabgefallen”; S ,sie haben
sich boswillig vorbereitet, und es ergab sich, si@eer ausgingen®.



(9) v. 9 K ,denn Du bist mein Gott, mein Erl6se®';,und weil der Herr mein Erloser ist,
werde ich mich nicht firchten®.

Die Verse 10—12 sind in der Pistis-Sophia nur meeiParaphrase (nicht als Citat)
enthalten; diese zeigt aber, dal3 K denselben TiexSJas. Die Einsetzung von ,das
Licht* in v. 12 statt ,der Herr“ in K ist Absichtnd kommt auch sonst vor.

In der 6. Ode (v. 7—17) unterscheidet sich S vaadd6:

(10) v. 8 K ,er ril3 Alles an sich und kehrte siamz Tempel“ (aber in der Paraphrase:
Juhrte es zum Tempel“); S ,denn er hat Alles Ulobkgemmt und niedergerissen und
zum Tempel gebracht”.

(11) v. 10 K ,es tranken, die sich auf dem trockeSande befinden®; S ,,und alle
Durstigen auf Erden haben getrunken®.

(12) v. 12 K ,das Wasser des Herrn“; S ,sein Wédsser

(13) v. 13 K ,Herzensfreude haben empfangen di&r&fieten®; S ,sie haben den
Willen, der kraftlos war, wieder aufgerichtet".

(14) v. 14 K ,sie haben Seelen erfaldt (Targum:gbg), indem sie den Hauch schickten,
damit sie nicht stiirben”; S ,und die Seelen, dieendaran waren abzuscheiden, haben
sie vom Tode zuriickgehalten®.

(15) v. 15 K ,aufgerichtet”; S ,aufgerichtet undfeacht gestellt”.

(16) v. 16 K ,ihrermappnaoio [das griechische Wort ist in K erhalten]; S ,ihdéammen®
[alsoapovoial.

(17) v. 17 K ,denn sie alle haben sich in dem Hemannt*; S ,denn ein Jeder hat sie
erkannt in dem Herrn®.

<s 22> Abweichungen in der 22. Ode:
(18) v. 2 K ,der, welcher die in der Mitte Befindtien dorthin getragen hat, hat mich
Uber sie belehrt*; S ,er, der die in der Mitte Inelfichen Dinge sammelt, der tut mich

auch hinein®.

(29) v. 6 K ,an allen Orten umgab mich Dein Nam®*,;und aller Orten ward dein Name
von mir gesegnet®.

(20) v. 10 K ,Lebenskraft; S ,Hilfe zum Leben®.
(21) v. 12 K ,Und Dein Licht ihnen allen Fundameet; ,Du hast Deinen Reichtum auf

sie gebaut, und sie sind ein heiliger Wohnort gelof; S ,und die Grundlage fir Alles
dein Felsen wirde, und auf ihn hast Du Dein Reethagt, und es ist der Wohnplatz der



Heiligen®.
In Ode 25 sind folgende Abweichungen:
(22) (23) v. 1 K ,den Banden*; S ,meinen Banden“,&Herr“; S ,mein Gott".

(24) v. 2 K ,Du bist zu meiner Rechten gewesenemdu mich rettetest”; S ,Du bist
meine Rechte zur Rettung gewesen®.

(25) v. 4 K ,und nicht sind sie sichtbar geworde®“,und ich werde ihn nicht wieder
sehen”.

(26) v. 8 K ,mit dem Schirm Deiner Gnade“; S ,m#érd Kleide Deines Geistes".

(27) v. 10 K ,es haben sich entfernt von mir meBegner”; S ,es furchteten sich vor mir
alle meine Widersacher*.

(28) v. 11 S ,Und ich bin dem Herrn zu eigen geveordn Namen des Herrn®; fehlt in
K. —(29) K ,in Deiner Glte“; S ,in seiner Gute“. /30) K ,Deine Ruhe*; S ,seine
Ruhe*.

Auf Grund dieser Abweichungen darf man sagen, d@Rderlieferung in S der in K
sehr nahe steht, wir also im Ganzen zu S gutesiderrhaben durfen. Von den 30 hier
aufgefuhrten Fallen beziehen sich 14 auf Pronot@za Pronominalsuffixe oder
bedeuten sonst wenig, z. T. nichts (Nr. 2. 4. 611012. 15. 17. 20. 22. 23. 25. 29. 30);
in einemFall (Nr. 16) haben beide Zeugen eine falsche Aéslassungen, auf die man
gefaldt sein mul3te, finden sich in K 2 (Nr. 9. 2id¢h ist im ersten Fall moglicher Weise
in S ein Uberflissiger Zusatz; Auslassungen in3zs2 finden sich aul3er Nr. 7 nicht. Ob
K oder S im Rechte sind, 1af3t sich in 4 Fallen heftscheiden (Nr. 1. 3. 13. 21); in den
Fallen Nr. 5. 14. 18. 26 ist S vorzuziehen, in Béalen 8. 19. 24. 27 aber Kieraus

folgt, daR die Uberlieferung in S nicht schlechiggrals in K, daf3 wir uns also, den Text
anlangend, mit S auf einem recht sicheren Bodand®{ so wenig der Text als ganz
fehlerfrei gelten darf. Wahrscheinlich sind die @dhecht haufig abgeschrieben und so
von Fehlern bewahrt worden.



2. Vorrede
Adolf von Harnack

Vorrede.

<s 3> Wenn diese Oden Salomos schon bekannt gew&sen, als jiungst wieder einmal
ein unberufener Dilettant die Christenheit mit Behauptung beunruhigte, Jesus habe
Uberhaupt nicht gelebt, so waren sie gewil3 in dibdite gezogen worden. Nimmt man
sie in der Gestalt, in der sie uns vorliegen, als einheitliche und originale Sammlung,
so lalt sich mit vielem Scheine zeigen, dal defieete Entdecker und Herausgeber im
Unrecht ist, wenn er diese Geséange als christlictetchristlich) bezeichnet hat, dal3 sie
vielmehr judisch und vorchristlich sein miissendém Momente aber ist ,der
vorchristliche Jesus” gegeben; denn die Oden nelmeer Tat soviel Christliches
vorweg, dafl? die Geschichtlichkeit Jesu im héchstale bedroht erscheint.

In Wahrheit aber fuhrt sowohl die Entscheidungsdi®den seien judisch, als auch die
andere, sie seien christlich, zu so grof3en Schykieiten, daf? sie beide unhaltbar sind.
Ich habe es auf den verschiedensten Wegen undili@tydrschiedener Hypothesen
lange versucht, die Einheitlichkeit der Oden ztereteinen gnostisch-judenchristlichen
Mystiker als Verfasser anzunehmen und von hiedaascomplexen Charakter der Oden
verstandlich zu machen; aber alle diese Bemuhusigerfehlgeschlagen. So habe ich
mich zu der Hypothese entschlie3en missen, diese Sglen wie die Testamente der
zwolf Patriarchen ein judisches Werk, ein Psalmbauchdem Zeitalter Jesu, welches von
der christlichen Gemeinde in Palastina tbernomnmehdurchgreifend bearbeitet worden
ist (schon etwa um das Jahr 1a8arris hat diese Annahme gar nicht in Rechnung
gezogen; aber er hat sie insofern vorbereitegratse <s 4> Mdglichkeit, die Sammlung
umfasseauchjidische Oden, ausdrucklich offen gelassen hdk. iDfamich nicht leicht

zu einer Interpolationshypothese entschliel3e, widge Fachgenossen. In diesem Falle
sah ich mich durch den Tatbestand zu ihr gezwungeroin ihrer sicher geworden: nur
auf diesem Wege lafdt sich das geschichtliche Rrgbilelches diese Oden stellen, 16sen.
Sieht man von ihm ab, so ist die Annahme unvernofidund sie wirde auch von den
Testamenten der zwdlf Patriarchen, als einheitlisblerift betrachtet, gelten), dal3 diese
Oden eine beabsichtigte Confusion und eine fornMylstification darstellen! Aber

daran kann nicht gedacht werden!

Die meisten Ausscheidungen des Christlichen — sieatist freilich keine wie Testam.
Benjam. 11 — ergeben sich ohne Schwierigkeit; denpeigt sich schnell, dal3 die
christlichen Satze in vielen Fallen geradezu stbsand. Aber ich bin doch weit von dem
Glauben entfernt und mochte das hier ausdricklisigesprochen haben, als sei die
Untersuchung bereits entgultig zu Ende gefuhrtmadr zweifle ich nicht, dal3 nicht
Weniges noch zu verbessern ist, weil zwei Augenmiht geniigen. Ich bin in Bezug
auf die Losung des Ratsels, wie ich hoffen darffdem richtigen Wege, aber vollstandig
geldst ist es noch nicht. Einige meiner Ausschagéarsind mir selbst nicht recht sicher;
an anderen Stellen mag ich tber Schwierigkeitewéggelesen haben. Das Ergebnis
kann aber schon deshalb kein vdllig befriedigersg@s, weil die Zahl der Stellen nicht
gering ist, die ich Uberhaupt nicht verstanden hBlee Grund liegt m. E. nicht an der



syrischen Ubersetzung, die ich fir vortrefflichteabondern schon an ihrer Vorlage.
Manche Oden kénnen in dieser nicht als originaleg@ptionen vorgelegen haben,
sondern waren vielleicht schon Compilationen, b&lierChristen sie interpolierten. Dies
gilt besonders von der 41. und 42. Ode, aber aaokein paar anderen. Auch Liicken
und Auslassungen finden sich, die schwerlich esstibersetzer oder seine Abschreiber
verschuldet haben.

Die Feststellung der Tatsache, dal3 wir in den Quaefiidisches Psalmbuch etwa aus
dem Anfang unserer <s 5> Zeitrechnung und in nick spaterer christlicher
Bearbeitungerhalten haben, gentigt, um die aulR3erordentlickeBang des neuen
Fundes ans Licht zu stellen. Dem glucklichen Erkdegebuhrt aber auch als
Herausgeber der warmste Dank! Seit der EntdeckangAgpostellehre” vor bald dreil3ig
Jahren haben wir nichts gleich Wertvolles erhaltedie Bedeutung des Fundes der
Fragmente des Petrus-Evangeliums und der Petrukafypse muld hier zurlicktreten —
, und in mancher Beziehung ist der neue Fund somgzr wichtiger als jener urchristliche
Katechismus; denn wie er in neuer Weise die Orlgéataind Einzigartigkeit der
Verkundigung Jesu sichert, so ist er fur die hokernek des Johannesevangeliums
epochemachend, weil diese judischen Oden (nichtlezshristliche Bearbeitung) bereits
alle wesentlichen Stuicke der johanneischen Theslegmt ihrer religiosen Klangfarbe
enthalten. Die Tat des ,Johannes*, sie mit JesustOb zu verknlpfen und sie zu noch
gro3erer Erhabenheit und Werbekraft zu bringenbbégwaltig genug; aber sie
erschopft sich auch ganz wesentlich hierin.

Dal diese Oden, die in der christlichen Bearbeiturfderordentlich anziehend sein
muf3ten und den tiefsten Stimmungen der Christeelnégegenkamen, doch eine so
schmale Uberlieferungsgeschichte haben und so friiti@s Dunkel zuriickgetreten sind,
erscheint héchst auffallend; allein das Réatselsst, sobald man die Christologie der
Geséange naher ins Auge faldt: durch die christidderbeitung ist an mehreren Stellen
der judische Dichter mit seinem ,Ich* zu Jesus €tus geworden, und daraus sind
Seltsamkeiten, ja schwere Anst63e entstandenudigamz naive Menschen zu
Ubersehen vermochten. Wer genauer zusah, dem naiBssnAnstol3e unertraglich
erscheinen, auch wenn er eine solche Ausfihrurgmain sie im Anfang der 19. Ode
liest, sich gefallen lie3. So erklart es sich, dafeé Liedersammlung schon friihe bei Seite
geschoben wurde und bald fast ganz aus der Kiretsehwand, die ein selbstandiges
und einzigartiges Dokument des Urchristentums @maes bedeutendsten Vorstufen ist.
Die funf Stlicke, die <s 6> uns bisher allein (aesRistis Sophia) bekannt waren und die
ich vor 19 Jahren (Texte u. Unters. Bd. 7, HefuXersucht habe, waren eine zu schmale
Grundlage, um eine haltbare Vorstellung von denmr&itar und der Bedeutung der
ganzen Sammlung zu gewinnen. Doch darf ich mickatefreuen, dal3 ich mich an
einigen wichtigen Punkten bei ihrer Kritik nichtigehabe.

Mein Kollege an der Koniglichen Bibliothek, HerrrBktor Flemminghat die Giite

gehabt, den syrischen Text durchzuprifen und ingdebe zu tbertragen, da meine einst
erworbenen syrischen Kenntnisse fir eine solchg#ag nicht ausreichen. Den
syrischen Text abzudrucken haben wir unterlasserder Editio princeps die
Unentbehrlichkeit zu sichern.



Berlin, den 25. Marz 1910.
A. Harnack.



3. Geschichtliche Untersuchungen
Johannes Flemming

1. Kritik der Oden (Scheidung des Judischen und Chstlichen).

<s 74> <ii>Harris urteilt, dal3 die Oden judenchigktsind und zwar aus einem
Christentum stammen, das dem Judentum noch gaezsteid, ja sich so zu sagen erst
mit dem halben Leibe aus ihm herausgearbeiteOadter, so meint ekbnnenauch

einige rein judische Oden in der Sammlung enthal&n; doch ist es ihm
wahrscheinlicher, daf3 sie mit ganz wenigen Ausnah{h®@. 42) auginer Feder stammt.
Ihr halbjidischer Charakter verlangt, sie hoch tiinasetzen; er ist geneigt, sie dem
apostolischen Zeitalter zuzuschreiben oder einewenig spateren Zeit.

Zunachst ist zu constatieren, dal3 die Odedie Einheitlichkeit der meisten Stlicke ist
auch mir evident; womit freilich Uber die EinheésdVerfassers noch nichts entschieden
ist—, mogen sie nun christlich oder judisch oder gehtisein, nicht zum grof3en
Strome der Religionen gehdren, sondern zu einentisulgsindividualistischen
Seitenarm. Gesange, in denen der Name Jesu, saiiz Knd Leiden, sein Wort und
Vorbild ebenso vollstandig fehlen, wie alle Gedanken Siinde, Bul3e, Taufe,
Vergebung, in denen ferner die Worte (bez. Gedankarche”, ,Bruderschaft",
,Gemeinschaft” usw. nicht vorkommen, die dagegédallessind vonedcg, aydnn, (w1,
waaig, avaravois Undapbopaio und die fast nur auf individuellen Erlebnissenemf®ind
Uberwiegend nur Individuelles begehren, gehorerdestens nicht dem grof3en Strome
christlicher Entwickelung an. Aber ebenso sicheess dal} Gesange, die keinen
Zusammenhang mit dem nationalen judischen Lebeatesr, fir die das ganze
Ceremonienwesen (Fasten, Opfer usw.) einfach eiaitiert und die ebensowenig von
dem Gesetze und seinen Geboten sprechen wie voesiViDavid und Israel, nicht dem
vulgaren palastinensischen Judentum zugesprochetlemwkonnen. Es sei gleich noch
mehr gesagt: diese Oden kdnnen auch nicht nacraAdkien oder in die Diaspora
versetzt werden; sie atmen nicht griechisch-phpbggrhen Geist, so gewil3 sie von <s
75> Griechischem nicht ganz unberthrt sind. lhres@nthaltung nach durfte man sie
etwa zwischen die Weisheit Salomos und die johachen Reden stellen, aber mit
deutlicher palastinensischer Farbung. Demnachist$tellung, sofern sie einst zum AT
gerechnet worden sind, hinter den Proverbien, dehreHlied und der Weisheit Salomos
und unmittelbar vor dem NT eine ganz richtige. kaid irgend einer Sekte, etwa einer
gnostischen, kann man sie schwerlich zugesellear Zahlen Elemente, die an den
Grenzen der im Judentum bez. in der Kirche erithgh Speculationen liegen, nicht und
sie sind voll von Mystik; aber Haretisches findehsn ihnen nicht.

Wohin gehoren sie nun, wenn sie doch sicher niotdgr sind als die Mitte des 2.
Jahrhunderts, hochst wahrscheinlich aber &lter? diadberlieferungsgeschichte bereits
wahrscheinlich macht, das bestatigt die innere ysgatiese Oden sind zum grof3ten Teil
judisch Die Indifferenz gegenuber dem geschichtlicheferidfichen und vulgaren
Ausdruck beider Religionen, die sie zeigen, iseuder Voraussetzung ihres judischen



Charakters um einen Grad ertraglicher und versiémet als unter der entgegengesetzten,
sie seien christlich. Ich kenne kein Christentutasiér Zeit, das sich in seiner religiésen
Aussprache so versteckt hatte, wie dies bei dddegrdiehrzahl der Oden der Fall sein
mufte, das immerfort von Wasser spricht und daleeam die Taufe denkt, von Milch-

und Honigessen spricht und nie das Abendmahl etwidw Dagegen zeigen mehrere
judische Schriften namentlich aus der nachmakkabéis Zeit eine hdchst
bemerkenswerte Loslosung der Frommigkeit vom natemlLeben, vom o6ffentlichen
Ausdruck der Religion und vom ganzen Ceremonienwasezweifelhaft weist also die

<s 76> Indifferenz auf eine Art von Judentum. Dasber auch durch zwei Stellen sicher
zu belegen. In Ode 434 heildt es:

.Niemand verandert deinen heiligen Platz, mein Gott

,und keiner ist, der ihn vertauschte und an einasheaen Platz stellte,

»Weil er nicht die Macht dazu hat.

.Denn dein Heiligtum hast du bestimmt, bevor duliétze machtest;

.Der altere (Platz) soll nicht tauschen missendaiten, die jinger sind als er”.

Hier erkennt man, dal3 der Tempel noch steht, d&# den VerfassedasHeiligtum ist,
welches Gott vor der Schépfung der Welt geschdfgrund dald er kein anderes
Heiligtum ihm Uberzuordnen gestattet. Also istiarkide, und das bestatigt Ode 6, 7 f.,
wo die Gotteserkenntnis mit einem gewaltigen Stroerglichen ist, der alles
Uberschwemmt und niederreif3t ,und zum Tempel Btimgts heil3t doch wohl, dal? der
Tempel das Ziel ist. So konnte ein Christ niemalgaben; grade vom Tempel wul3te er
ja aus dem Munde Jesu, dal’ er untergehen werdbh.ehududenchrist, mag man ihn
sich noch so judisch denken, kann daher unser S&afanicht sein.

Aber andererseits sind mindestens drei Oden itsdermlung vorhanden, die sicher
christlich sind. Ode 19 kann nur ein Christ gessthegn haben; denn die judische
vorchristliche Sekte muf3te noch entdeckt werdenmdt dem Bekenntnis zu Vater, Sohn
und Geist beginnt, um sodann die Aussage von deuiGdes Sohnes aus der Jungfrau
daran zu knupfen, und ebenso sucht man vergebehsmeer jidischen Sekte, die die
Kreuzes-Oden 27 und 4213 gedichtet haben kdnnte, selbst wenn man sich an
vorchristliche Kreuzes-Symboliken erinnektso umfassen die Oden Jidisches und
Christliches Sobald das aber constatiert ist, erkennt marntsafoeinigen Stellen, daf?
das Christliche sich nicht in den Zusammenhang fiigielchem es steht. Hieraus folgt:
die Sammlung ist eine durch christliche Stticke ebrte und christlich interpolierte
Sammlung judischer Oden

<s 77> Es ist sehr auffallend, ddfrris in seiner Kritik und Bestimmung der Oden die
Maglichkeit von Interpolationen gar nicht in Recigugezogen hat, und doch ist diese
Annahme ganz unvermeidlich, soll die Sammlung rerilneligiosen und theologischen
Haltung nicht ein potenziertes Ratsel bleiben. An@ahme ist aber auch keineswegs
schwierig; denn die Tatsache, dal3 die Christefidis¢ghen Schriften in ihrem Interesse
Zusatze gemacht haben, steht fest und hat bescatelen Testamenten der zwolf
Patriarchen— und, wie ich meine, auch an der Offenbarung Jakanrein illustres
Beispiel. Aber jenes Werk ist Gberhaupt sowohliah,sls auch durch seine christlichen
Interpolationen die beste Parallele zu unseren Qdehwenn oben behauptet worden ist,



ihr religids-theologischer Charakter stelle siesthien die Weisheit Salomos und die
johanneischen Reden, so muld man die TestamentevdrPatriarchen hinzufigen, um
eben diesen Charakter noch naher zu beleuchtealsimeeniger singulér erscheinen zu
lassen. Und auch darin &hneln sich die beiden Wdd{&die christlichen
Interpolationen wesentlich im Stile der Vorlage a@iédn sind Sie sollen als ATliche
Frommigkeit bez. Weissagung erscheinen, und whkbt einegewisseStileinheit
erreicht, die bemerkenswert ist. Die relative 8theit ist es gewesen, die die
Interpolationen der Testamente der zwolf Patriandeelange verdeckt hat ich glaube,
ich war i. J. 1874 der erste, der auf sie hingesvies und die auch Harris gehindert hat,
sie in den Oden Salomos zu erkennen.

Eben diese relative Stileinheit macht es aber aaoblwierig, die Scheidung zwischen
Judischem und Christlichem restlos vorzunehmenh#tie im Commentar bereits die
Scheidung an einer Reihe von Stellen vollzogen; sbevident mehrere einzelne Félle
sind, soviel Unsicherheiten bleiben bei isoliersr78> Behandlung noch tbrig. Es ist
daher notwendig, im Zusammenhang des Ganzen dhkeRraufzunehmemie
Schwierigkeit liegt dabei nicht nur in der relativ8tileinheit, sondern in noch viel
hoherem Grade in der Tatsache, dal3 die judischen@schrift ein religios-theologisches
individualistisches Gepréage tragt, welches zwardeih Spriichen Jesu so gut wie nichts
gemeinsam hat, welches aber einem Zweige christliElfommigkeit und christlicher
Theologie (besonders ,johanneischer”) so verwarsdt wie keine uns sonst bekannte
judische SchriftMan wird daher vielleicht noch lange Gber das piproblem, welches
dieser neue Fund bietet judisch oder christlich?- im Einzelnen streiten; doch hoffe
ich, dal3 die nachstehenden Ergebnisse der Untersgguo3tenteils Billigung finden
werden. Bei der Untersuchung kommt Alles auf dehtigen Ausgangspunkt und den
methodischen Gang an.

Man hat zunachst innerhalb der Oden vier Gruppenilden.
Die erste Gruppe umfalit die beiden sicher judis¢een 4 und 6.

Die zweite Gruppe umfalit die fur die Frage ,judisder christlich?* ganz indifferenten
Oden. Es ist die Hauptgruppe, namlich 1. 5. 1118214. 15. 16. 18. 20. 21. 26. 30. 32.
33. 34. 35. 37. 38. 40.

Die dritte Gruppe bilden die beiden rein christétohOden 19 und 27.

Die vierte Gruppe bilden die in bezug auf ihren @keer (jidisch oder christlich)
zunachst problematischen Oden 3. 7. 8. 9. 10.A722 24. 25. 28. 29. 31. 36. 39. 41.
42.

Der Versuch, Unterscheidungen in bezug auf die #sfgu machen, fuhrt zu keinem
Resultat. Zwar sind die Oden, obgleich sie nicheseGott anreden, keineswegs
~-contemplationen“— kaum von einer einzigen |3t sich das sagersie richten sich
vielmehr, z. T. aufs kraftigste und eindringlichste Horer und Genossen, ja auch an ein
weiteres Publikum. Aber eine differenzierende néliggstimmung der Adressaten ist
unmaoglich. Sehr selten sagt der Verfasser ,Wirtmhéh nur



4, 9. 10: ,Du hast uns deine Gemeinschaft gescharttit weil du unser bedarfst,
sondern wir bedtrfen deiner. Sprenge auf uns deangropfen, und 6ffne <s 79> deine
reichen Quellen, die uns Milch und Honig flie3essken®.

6, 5. 6: ,Der Herr . . . ist eifrig bemuht, daf} dgkannt wird, was durch seine Gite uns
geschenkt worden ist, und seinen Lobgesang gaseiiu seinen Namen; unsere Geister
preisen seinen heiligen Geist".

17, 15: ,Preis dir, unsrem Haupte, dem Herrn, desadBoten”.
18, 7: ,Zum Siege wird deine Rechte unsre Erlosmaghen®.
41, 2—7. 11. 12: Das ist das einzige grof3ere Wirstick.
(Das ,Wir“in 42, 21—24 gehort nicht hierher).

Haufiger ist ,Ihr“. Lediglich als Schluf3admonitidntt es 3, 13; 7, 29; 34, 6 auf; mitten
im Text steht es plotzlich 23, 4; 31, 6; 39, 738) 6—10 |aRt der Verfasser eine
,vollkommene Jungfrau” die Menschen anreden; nar@den 8. 9. 13, 30 kdnnen somit
als solche bezeichnet werden, die sich sofort méme eindringlichen ,lhr* an Horer
wenden.

Laft sich hier nichts zur ndheren Bestimmung desrQgewinnen, so muld man bei der
vierten Gruppe einsetzen im Vergleich mit Ode 19ditéten Gruppe. Diese bringt die
Verklindigung von Vater, Sohn und Geist und ist @#3bhristlich. Wie steht es nun mit
.dem Sohne*, bez. ,dem Gesalbten, in den anderéen® Mit dieser Frage mufl3 man in
der Kritik beginnen; denn ,der Vater® bez. ,der iflge) Geist” sind kein so gutes
Kriterium, da bei ihnen die Entscheidung, ob ,jath®der christlich®, nicht so leicht ist.

Der ,Sohn Gottes*” findet sich (aul3er in 19) in d&aten 3. 7. 23. 31. 36. 41. 42, ,der
Gesalbte® in den Oden 9. 17. 24. 29. 36. 39. 4krAbe findet er sich hier?

Ode 3, 9: ,Weil ich ihn, den Sohn liebe, werde 8thn sein“— der Zusammenhang, in
dem diese Worte stehen, macht es hdochst wahrsidieinim nicht zu sagen gewil3, daf3
sie interpoliert sind; denn vorher und nachhercéprier Psalmist von seiner Beziehung
zu Gott selbst. ,Der Sohn* kommt wie aus der Pestschossen, durchbricht den
Zusammenhang von <s 80> v. 8 und 10 (Vereinigurigdoit— Unverganglichkeit)

und verschwindet sofort wieder.

Ode 7, 18: ,Denn es ist von ihm gemacht, und esbete Freude am Sohn und um seiner
Erlésung willen wird er Alles erhalten®. Wer die We, die vorangehen (,Denn er hat
festgesetzt seinen Weg zur Weisheit; er hat ihit bnel lang gemacht und zu aller
Vollendung gefuhrt, und er hat die Spuren seinebtes dariiber gesetzt, und ich bin ihn
vom Anfang bis zu Ende gegangen®), liest und digté/alie folgen (,Und der H6chste
wird bekannt sein unter seinen Heiligen, denerfrdiee Botschaft zu bringen, welche
Lobgesange haben auf die Ankunft des Herrn, daiBisieentgegengehen und ihm



lobsingen mit Freude usw.”), kann nicht zweifela3dder Vers eine Interpolation ist.
Weder auf ,den Sohn“ noch auf die Freude an ihmmesh in dem Zusammenhang
gefal3t.

Ode 23, 16. 19. Dies ist neben Ode 19 die einzigkeSn den Oden, in der ,Vater, Sohn
und Geist” vorkommen. Ein Jeder mul3 erkennen, @al2ein Zusatz ist, der zur
vorhergehenden Schilderung nicht pal3t und auchdibmachklappt (,Und der Brief war
eine grolRe Tafel [!], vollstandig geschrieben vomgEr Gottes, und der Name des
Vaters auf ihr und des Sohnes und des h. Geistdserzschen in alle Ewigkeit”). Dann
aber wird wohl auch v. 16 (,An seiner Spitze ersohdas Haupt, das offenbart war [?],
und der Sohn der Wahrheit vom Vater, dem Allerhtei$ schwerlich urspriinglich

sein. Auf ,den Sohn* ist man durch 15 schlechterdings nicht vorbereitet; auch ,der
Sohn vom Vater” befremdet; man darf wohl annehrdef3, die Urschrift einfach lautete:
.das Haupt, das offenbart war, der AllerhochstelicAv. 17 ist zu tilgen.

In Ode 31 kommt ,Sohn Gottes” nicht vor, aber Wei3t es: ,denn also hatte ihm (der
fur Gott S6hne erworben hatte) gegebemheiliger Vater”. Der heilige Vater mit dem
Sohn ist christlich. Hier aber liegt keine Intergodn eines einzelnen Satzes vor, sondern
V. 3—11 (d. h. bis zum Schlul3) sind, wie sich zeigerdwahristlich.

In Ode 36, 3 heildt es: ,Er (der Geist) hat micleagt vor dem Angesicht des Herrn, und
obwohl ich ein Mensch war, bin ich das Licht, dehB Gottes genannt worden®. Dal}
diese Worte eine Einschiebung sind, die ganz uepasist, zeigt der <s 81> Context
evident. Voran steht: ,wahrend ich (der Sdnge®9im der Harmonie seiner Gesénge*,
und es folgen die Worte: ,wahrend ich pries mit @eaisenden”. Ungeschickter kann
man eine Interpolation nicht machen.

In Ode 41, 14. 16 steht (s. den Commentar) ,denSigs Hochsten” und ,der Gesalbte*
[.der Sohn des Hochsten ist erschienen in der Vidlleg seines Vaters* und ,der
Gesalbte ist in Wahrheit Einer“] in einem ganz stiichen Stiick. Dasselbe gilt von

Ode 42, 21, wo ,Sohn Gottes” in der Schilderungdkescensus (Jesu) Christi steht,
wahrend vorher (v. 15 u. 16) ein ganz anderer Desezur Aussage gebracht ist.

Ode 9, 2 findet sich ,der Gesalbte®, aber auch istedie Interpolation sehr
wahrscheinlich, ja evident. Die Worte lauten: ,Gabt eure Seelen, daf3 auch ich euch
meine Seele gebe, das Wort des Herrn und seindanA4 den heiligen Ratschlul3, den
er gefal3t hat tber seinen Gesalbtendenn auf dem Willen des Herrn beruht eure
Rettung usw.“. Wie man sieht, schliel3t ,Wille* aw/jjle* an und vom messianischen
Ratschluf} ist im Folgenden schlechterdings niohiRide, vielmehr ist der S&nger selbst
in der Lage, den erlésenden Willen Gottes zu vedigen.

Ode 17, 15 schliel3t mit den Worten: ,Preis Dir ensHaupte, dem Herrn, dem
Gesalbten®. Nach dem, was vorangeht, muf3 es zungites bleiben, ob der judische
Messias oder Jesus Christus gemeint ist.

Ode 24, 1. ,Die Taube flatterte Uber dem Gesalldenn er war fir sie das Haupt, und



sang Lob uber ihn, und ihre Stimme wurde gehod, esmfurchteten sich die Einwohner
usw.”“ Im Commentar habe ich wahrscheinlich gematd® der Messias hier christliche
Interpolation ist. Zur Evidenz kann man das, werammie Stelle fur sich allein nimmt,
nicht bringen, wohl aber im Zusammenhang der amdstellen.

Ode 29, 6 u. 7a. Ich habe in dem Commentar geziagtdie Worte: ,Denn ich glaubte
an den Gesalbten des Herrn, und es schien migrdad& Herr sei, und er zeigte mir das
Zeichen dafur und leitete mich in seinem Lichtegndusammenhang voéllig
durchbrechen und daher nicht urspriinglich sein &nn

<s 82> Ode 36, 5: ,Er hat mich gesalbt aus seirikmmenheit, und ich wurde einer
von den ihm Nahestehenden®. Hier ist Gberhaupttnich einem Messias die Rede,
sondern der Séanger spricht von sich selbst undtraetaveder eine geistige Salbung oder
ein Salbungssakrament.

Ode 39, 10: ,Die Fuldtapfen aber unsres Herrn, gesslBten, blieben bestehen und
wurden nicht getilgt“. Die Interpolation ist deshdlar, weil vorher vom Wandeln Gottes
selbst auf dem Wasser die Rede ist und er auch getheint ist.

Ode 41, 3: ,Wir empfangen Leben in seinem Gesalbi&fire das Folgende zeigt, ist sein
»1ag“ schon da. Der Vers ist christlich.

Aus dieser Untersuchung ergibt sich, dal3 ,der Ssbites” (aul3er in Ode 19, die ganz
christlich ist) Uberall nur in Interpolationen attft Dasselbe gilt von ,,dem Gesalbten®,
so jedoch, daf3 in Ode 17 und 24, wenn man siadiibetrachtet, didoglichkeit
zugestanden werden mul3, daf’ der judische Messtasgast. Man darf aber nunmehr
auf Grund der Ubrigen Stellen sagen, dal3 auchemjbeiden Oden der Messias
christliche Interpolation ist; denn es ware wundeylvenn in der jidischen Grundschrift
der Gesalbte nur an einer héchst paradoxen Statlénueiner Schluf3doxologie vorkame.

Dieses Ergebnis ist fur die Kritik der Oden von(}f&i Tragweite; denn damit ist
erwiesen, daf3 die 12 Oden, in denen sich ,Sohre&atind ,,Gesalbter” als
Interpolationen finden, urspriinglich jadisch uncheiMessianismus sind, dal3 also auch
die anderen Oden, die in bezug auf das Christatbgiganz indifferent sind, als judisch
angesehen werden missen, was ja an und fir sichaahdder Uberlieferung mit und in
dem Alten Testament das Wahrscheinlichste ist.

Sind aber nun in den Oden, abgesehen von den das#lichen Oden 19 und 27 und den
kleinen christlichen Zusatzen, die samtlich entwgden Sohn Gottes” oder ,den
Gesalbten® enthalten, noch Stiicke nachweisbagfteabar christlich sind? Diese Frage
ist zu bejahen; denn es wurde bereits oben danagéWwiesen, dal? die christlichen
Zusatze in Ode 31. 41. 42 in grof3eren christlichesammenhangen stehen, und auch
von Ode 7 qilt, dal? sie, abgesehen von der clehsth Interpolation in v. 18 noch
Christliches an anderen Stellen enthalt. Dazu <sk&8nmen noch die 10., 17. und 29.
Ode, deren Kritik aber besonders schwierig istdiecdaher erst spater erortert werden
sollen. Mehr Christliches l&R3t sich aber mit irgevelcher Sicherheit nicht ausscheiden.
Die ferner noch als christlich auszuscheidendenkstiauten also:



Ode 7, 4b-8: ,Seine Giite hatte seine Gro6l3e klein erscheiagseh. 5 Er ist wie ich
geworden, damit ich ihn empfangen sollte; 6 er wurdr vollig gleich geachtet, damit
ich ihn anziehen sollte; 7 und ich bebte nichtjeishn sah; denn er ist mein Erbarmer.
8 Wie mein Wesen wurde er, damit ich ihn begreitemd wie meine Gestalt, damit ich
mich nicht von ihm wenden sollte“. Da v. 9 gut arta anschliel3t und keinen specifisch
christlichen Gedankeninhalt aufweist, so kann mahtrzweifeln, dal3 hier eine
christliche Interpolation vorliegt. Daselbe gilteatauch von den Versen

7, 14. 15: ,Er hat ihm gegeben, denen zu erschediersein eigen sind, 15 dal3 sie den
kennen lernen mdchten, der sie gemacht hat, umd meinen, daf3 sie von selbst
geworden seien.” Das ,ihm* kommt wie aus der Pestgschosser- man muf3

natdrlich an den Sohn Gottes denken, aber er rteevgar nicht genannt und auch in der
weit zurlckliegenden Interpolation V8 ganz plotzlich und ohne Bezeichnung
eingefuhrt. Auch schlief3t v. 16 trefflich an v. (83 auch v. 10) an. In v. 18 folgt dann die
3. Interpolation in dieser Ode (s. oben S. 80).

Wir haben oben die beiden Oden 19 und 27 als dangtlich bezeichnet; die Ode 7 ist,
wie wir soeben gesehen haben, édwenpilationaus judischen und mehreren christlichen
Stucken. Eben dasselbe gilt von den Oden 31. 41.48n

Die Ode 31 beginnt mit einer gewaltigen Aussage dmet <s 84> selbst (v. 1. 2); daran
reiht sich eine Aussage Uber den Herrn, unter dendesus Christus verstanden werden
kann (v. 3-5: ,Er 6ffnete seinen Mund und redete Gute und ékeeu . und brachte dem
Hdochsten jene als S6hne dar, die in seinen Handeenywund seine Person wurde flr
gerecht erklart; denn also hatte ihm gegeben ssiigér Vater”). Dann folgt v. 6 ein
Appell an die Muhseligen, der auch christlich ktirgper nicht notwendig christlich sein
mul} (,Geht hinaus, ihr, die ihr geplagt seid, ungpanget Freude und nehmet eure
Seele als Erbe durch seine Gnade und nehmet esaimdterbliche Leben®). Dann
endlich spricht (v. +11) der Messias selbst (ohne jede Einfihrung ume alese
Bezeichnung); aber es ist nicht zu verkennen, dalesus ist.

Die Compilation aus judischen und christlichen &&in; welche die Oden 41 und 42
darstellen, ist im Commentar nachgewiesen wordieheSchristlich sind in Ode 41 die
Verse 12-17: ,Der Heiland, der lebendig macht und unsre &ealcht versto3t, 13 der
Mann, der erniedrigt wurde und erh6ht ward durches&erechtigkeit, 14 der Sohn des
Hochsten ist erschienen in der Vollendung seindergal5 und ein Licht ist
aufgegangen aus dem Worte, das zuvor in ihm waRet@5esalbte ist in Wahrheit

Einer, und er war bekannt vor Grundlegung der \Wel(als der), der die Seelen errettet
fur ewig durch die Wahrheit seines Namens. Ein s¢wblied (soll erschallen) von
denen, die ihn lieben®. Das kann natirlich nur@mrist geschrieben haben. Aber auch v.
1—7. 11 (sie bilden eine Einheit) mul3 christlicinses ist der Jubel Uber den
erschienenen Messias. Auch steht ,der Gesalbt¢éémih dem Stiick. Die Worte lauten:
,ES sollen den Herrn preisen alle seine Kinder switen die Wahrheit seines Glaubens
sammeln, 2 und seine <s 85> Kinder werden ihm beksein, darum wollen wir singen

in seiner Liebe, 3 wir leben in dem Herrn durcmedbnade, und wir empfangen Leben
in seinem Gesalbten; 4 denn ein grol3er Tag istridrangebrochen, und wunderbar ist er,



der uns gegeben hat von seiner Herrlichkeit. 5 LaBtalso alle miteinander uns
vereinigen auf den Namen des Herrn und ihn ehreeiimer Glte, 6 und unser Antlitz

soll leuchten in seinem Licht, und unsre Herzefesdinnen in seiner Liebe Nacht und
Tag. 7 Lal3t uns frohlocken vor Freude Uber denrilért und (denn) sein Wort ist mit
uns auf allen unsern Wegen*. In Ode 42 ist+3ldas Kreuz (wie in Ode 27) zur
Darstellung gebracht, und in v.425 die christliche Vorstellung vom Descensus Christ
ad inferos. Der Psalmist, der die GestorbenenrtJdéerwelt sprechen lafit: ,Erbarme
Dich unser, Sohn Gottes, und handle mit uns narted&reundlichkeit und fiihre uns
heraus aus den Banden der Finsternis und 6ffndiangir, durch die wir hinausgehen
sollen; denn wir sehen, daf unser Tod nicht anlagchantritt; laf3 auch uns erlost sein mit
dir, denn du bist unser Erlose# ist ein Christ, und nur ein Christ konnte den Herr
dann sagen lassen: ,Ich aber horte ihre Stimmesahdeb meinen Namen auf ihr Haupt;
denn freie Manner sind sie, und mir gehdren sie ldiérmit ist erschopft, was in den
Oden christlich ist. Aufgespart ist nur die Untefsung der Oden 10. 17 und 29, die erst
nach einer genauen Untersuchung aller anderentatigegrden kann.

2. Kritik der Oden, Fortsetzung. (Das religiose Séistbewul3tsein des judischen
Sangers).

Der Christ, welcher diese Oden fiir den christlicarauch tberarbeitet und vermehrt
hat, hat dies getan, weil er sie erbaulich und reb&gd fand, und zwar fuhlte er sich
durch ihren religiosen Inhalt ebenso angezogerspéeiell durch das religiose
Selbstbewul3tsein des Sangers. Dieses mul3 er plsghisch-messianisch beurteilt
haben. Er sah also in diesen Oden ebenso messiar@sange wie in den Psalmen
Davids und hat sie in dieser ihrer vermeintlichaittthg durch seine <s 86> Zusatze
verstarkt, vertieft und pracisiert, &hnlich wieden kanonischen Psalter zu Psalm 96, 10
die Worte hinzugefiigt worden singito tod &oloo.

In der Tat sagt das ,Ich* in diesen Oden an eini§tllen so hohe Dinge von sich aus,
dall man wohl begreift, dal3 man in ihm christlicegssChristus gesehen hat; aber in
Wahrheit kann davon keine Rede sein: es sprichtemeMystiker, der sein Ich durch die
Offenbarung und Erkenntnis Gottes und durch dagste Liebesverhaltnis mit ihm
erlost, sichergestellt und ins Ewige erhoben sidtaber auch die Aufgabe empfindet,
das, was er erfahren hat, als Bote Gottes den &ndaitzuteilen und ihnen tberhaupt
prophetische Aufschliisse zu bringen. Also ein Pegpder zugleich Mystiker ist! Seine
Frommigkeit und sein religioses Selbstbewul3tseigeln auf der Linie einiger jingerer
Psalmen, Uberschreiten sie aber bedeutend. Eirsfosnstellung der Selbstaussagen
maoge dies Urteil belegen:

Ode 1: Der Herr ist ein lebendiger, Frichte brirggrkKranz auf meinem Haupte.
Ode 3: Ich liebe den Herrn und wo er ist, da bimaach; ich bin in der Liebe aufs
innigste mit ihm vereint (vermischt); er hat mialkerst geliebt, und durch die innigste
Vereinigung mit ihm habe ich unvergangliches Leben.

Ode 5: Der Verfasser hat unter Verfolgern zu lej@drer er ist der gewissen Hoffnung,



dal3 Gott seine Feinde ins Dunkle fihren und ihrechléige verachten wird; ,ich werde
nicht sterben, denn der Herr ist mit mir und ich tmm®*.

Ode 6: Der Geist des Herrn fahrt Uber den Sangekier eine Zither; er redet in seinen
Gliedern.

Ode 7: Im stirmischen Lauf der Freude eilt der $amg Gott . . . . ,Er, der mich
geschaffen hat, wuldte, ehe ich war, was ich turdgtwenn ich in das Dasein trate; denn
darum hat er sich meiner erbarmt in seiner grof@mBerzigkeit und hat mir gewéhrt,
dal3 ich ihn bitten soll und empfangen von seinenséiipdenn er ist unverganglich, die
Fulle der Welten und ihr Vater . . . . er hat dpuf@n seines Lichts Uber den <s 87> Weg
zur Wahrheit gesetzt, und ich bin ihn vom Anfang 2iim Ende gegangen®.

Ode 8: Vom 10—22. Verse spricht der Sanger im Namen Gottes selbst

Ode 9: ,Ich verkiindige euch Frieden, euch, seineitidgén, damit alle, die es horen,
nicht in Krieg geraten®.

Ode 11: ,Der Hochste hat mich mit seinem h. Gaistlischnitten und hat mich mit
seiner Liebe erfillt, und sein Schneiden ist mirEddsung geworden . . . Vom Anfang
bis zum Ende habe ich seine Erkenntnis empfangdmabe fest auf dem Felsen der
Wahrheit gestanden . . . ich ward trunken von damehdigen unsterblichen Wasser . . .
Ich wurde reich durch seine Gabe und liel3 die Tigrdee auf die Erde hingeworfen ist . .
. und der Herr erneuerte mich in seinem Kleideund er hat mich in das Paradies
gebracht” (folgt eine Schilderung desselben).

Ode 12: ,Er hat mich angefullt mit Worten, daf3 sié aussprechen mdchte, und wie das
FlielRen des Wassers fliel3t die Wahrheit aus meMande . . . und er hat in mir seine
Erkenntnis gemehrt®.

Ode 14: ,Wie die Augen des Sohnes auf seinen Vatesind meine Augen, o Herr,
allezeit auf dich gerichtet®. Der Sanger lal3t eitiggbet fur sich selbst folgen (Bitte um
Errettung vom Bosen usw.).

Ode 15: Gott ist fur den Sanger die Sonne geworglehat Augen und Ohren durch ihn
erhalten; er hat seinen heiligen Tag gesehen und ¥éahrheit gehart. ,Ich habe den
Weg des Irrtums verlassen und bin zu ihm gegangdrhabe die Erlosung empfangen . .
.. ich habe Unverganglichkeit angezogen durcheseiiamen . . . das Sterbliche ist
vernichtet vor meinem Antlitz, und die Holle abgeturch mein [lies ,sein®; aber der
Interpolator hat vielleicht ,mein“ eingesetzt] Wort

Ode 16: ,Gottes Liebe hat mein Herz ernahrt . einm Liebe ist der Herr . . . sein Geist
wird durch mich reden von der Herrlichkeit des Harnd seiner Schénheit”.

Ode 18: Der Sanger bezeugt, dal3 er durch die Geltestark geworden sei.
.Krankheiten sind meinem Leibe fern geblieben o Herr, um der Schwachen [der
Schlechten] <s 88> willen nimm nicht von mir deirokly auch halte nicht um ihrer



Werke willen von mir fern deine Vollendung . .Zum Siege wird deine Rechte unsre
Erldsung machen*.

Ode 20: ,Ich bin ein Priester des Herrn und leiste priesterlichen Dienst, und ich
bringe ihm dar das Opfer seines Gedankens*.

Ode 21: Dank fur die Erh6hung zur Gnade und zudarg Gottes. ,Ich habe abgelegt
die Finsternis und angezogen das Licht, und esminclieder zu teil geworden zu
meiner Seele, in denen kein Schmerz, auch keimeuPel keine Leiden sind, und
besonders hilfreich war fir mich der Gedanke dasrHend seine unvergangliche
Gemeinschaft; und ich wurde erhoben in sein Licttt wirkte vor seinem Antlitz, und
ich war ihm nahe, ihn preisend und ihn verkind&tein Herz flol3 Gber und fand sich in
meinem Munde . . . . und die jauchzende Begrul3esdHirrn wuchs auf meinem
Angesicht und sein Preis".

Ode 22: Er, der mich herabbrachte aus der Hols® j@bhl der Praexistenzgedanke]
wird mich auch hinauffilhren aus den NiederungerkEr, der meine Feinde und meine
Widersacher zerstreut, ist der, der mir die Maelht gber die Fesseln, sie zu |6sen. Der
du durch meine Hande den siebenkdpfigen Drachendregst, du hast mich auch tber
seine Wurzeln gestellt, dal3 ich seinen Samen gestihdchte. Du warst daselbst und
halfst mir, und allerorten ward dein Name von nasggnet. Deine Rechte hat sein
schlimmes Gift zerstort, und deine Hand hat den Wiledie geebnet, die an dich glauben

Ode 25: ,Ich bin entkommen aus meinen Banden ubé hach zu dir gefliichtet, mein
Gott . . . Du hast zuriickgehalten, die sich gegem ®rhoben . . . Dein Antlitz war mit
mir, welches mich errettete durch deine Gnade Ich aber war verachtet und verworfen
in den Augen vieler, und ich war in ihren Augen Biei“. Aber Gott hat ihm geholfen.
»Ich bin bedeckt mit dem Kleid deines Geistes, entiat weggenommen von mir die
Kleider von Fell . . . und hat Krankheit an mir ibergehen lassen. Und ich bin stark
geworden in der Wahrheit . . . und es furchteteh gor mir alle meine Widersacher, und
ich bin dem Herrn zu eigen geworden im Namen desnHend bin gerechtfertigt worden
in seiner Gute".

<s 89> Ode 26: ,Ich sprudelte Lob fiir den Herrrvberdenn ich bin sein eigen . . .
Seine Zither ist in meinen Handen®.

Ode 28: ,Die Flugel des Geistes sind Uber meinemzéte. . . Ich habe geglaubt, darum
habe ich Ruhe gefunden . . . das Schwert soll mit von dem Herrn scheiden, . . ..
unsterbliches Leben ist hervorgekommen und hat gr&al3t . . . Es wunderten sich
diejenigen, die mich sahen, denn ich war verfalgt sie meinten, ich ware verschlungen
.. . Meine Bedriickung aber wurde mir zur RettungWeil ich einem jeden Gutes tat,
wurde ich gehalit, und sie umringten mich wie tbllende, die in ihrem Unverstand
gegen ihren eigenen Herrn gehen; denn ihr Verssanerderbt, und ihr Sinn ist verkehrt
... Ich ging nicht zu Grunde, weil ich nicht Bruder war; denn auch meine
Abstammung war nicht wie die ihrige. Und sie suohteeinen Tod und fanden ihn nicht;
denn ich war alter als ihr Gedachtnis (reichtell vargebens bedrohten sie mich, und



die, welche hinter mir waren, versuchten umsonst@edachtnis jenes, der vor ihnen
war, zu vernichten; denn dem Gedanken des Herm k&m nicht zuvorkommen, und
sein Herz ist groR3er als alle Weisheit".

Ode 33: Der Sanger lalit eine ,vollkommene Jungfdah h. Geist? die Weisheit?) in
messianischen Worten sprechen (,Horet mich unettassch erldsen; denn ich
verkiindige die Gnade Gottes unter euch, und dusiherHande werdet ihr erlost
werden und selig sein®). In den beiden SchluRvel&@ner dann Gott selbst sprechen.

Ode 35: Wahrend Rauch und Gericht ausgeht, istdeger geborgen und erquickt und
ruhig in Gott. ,Mehr als Schatten war er mir undhmals Fundament. Und wie ein
Knabe von seiner Mutter wurde ich getragen . d.igh breitete meine Hande aus bei
dem Aufstieg meiner Seele, und ich nahm meine Righzu dem Hochsten und war
errettet bei ihm*“,

Ode 36: ,Ich ruhte auf dem Geiste des Herrn, uretteob mich zur Hohe und stellte
mich auf meine FuRRe auf der Hohe des Herrn voeséollendung . . .; denn nach der
GroRRe des Hochsten hat er mich gemacht und nacérdgineuerung hat er mich
erneuert, und er hat mich gesalbt aus seiner Violikenheit, und ich wurde einer von
den ihm Nahestehenden <s 90> . . . . und mein Nahe&r in Frieden, und ich wurde
festgegrundet durch den Geist seiner Regierung®.

Ode 37: Der Sanger bezeugt, dal’3 Gott seine Stineim@&igund ihm geantwortet und ihm
Ruhe gegeben hat.

Ode 38: ,Ich bin hinaufgestiegen zum Lichte der Wieflt wie auf einen Wagen, und die
Wabhrheit hat mich geleitet und mich gebracht urtchiniah vorbeigefiihrt an Schlinden
und Spalten und vor Klippen und Wogen mich erréttatlgt ein Lobpreis der Wahrheit,
die den Sanger schutzt und leitet und zum Lebert.f8ke hat ihm auch den Verderber
und seine Braut gezeigt. ,Ich aber war weise geamrdo dal3 ich nicht in die Hande des
Verfuhrers fiel, und ich freute mich fir mich sdlbdald die Wahrheit mit mir ging, und
ich war festgegrindet und errettet und erlost. theth Fundament war auf die Hand des
Herrn gelegt, weil er mich gepflanzt hatte”.

Ode 40: Der Herr ist die Hoffnung des Sangers @megubelnde Freude.

Ode 41: Diese Ode ist eine Compilation und sie&nih v. 8—10 unvermittelt und
pl6tzlich ein Ich-Stick: ,Es sollen staunen alleg thich sehen; denn ich bin von einem
andern Geschlecht; denn der Vater der Wahrheibheria sich meiner, der, der mich
besessen hat von Anfang an; denn sein Reichtumikhterzeugt und der Gedanke
seines Herzens".

Ode 42: Auch diese Ode ist eine Compilation. Dieséel—16, die sehr dunkel und
nicht christlich sind, lauten: ,Ich bin ohne Nutzgeworden fir die, die mich nicht
ergriffen haben (?), und ich werde bei denen skemich lieben. Alle meine Verfolger
sind gestorben, und es haben mich gesucht diehevdice Hoffnung auf mich setzten,
weil ich lebe, und ich bin aufgestanden, bin baeimund rede durch ihren Mund; denn



sie haben ihre Verfolger verachtet, und ich halfesigudas Joch meiner Liebe gelegt.
Wie der Arm des Brautigams auf der Braut, so ishndech auf denen, die mich kennen,
und wie das Brautlager, das ausgebreitet ist insklaes Brautpaares, so ist meine Liebe
Uber denen, die an mich glauben. Ich bin nichtalersgiht worden, auch wenn man es
von mir glaubte, und ich bin nicht zu Grunde gegem@uch wenn man es von mir
dachte. Die Holle hat mich gesehen und war barnidpawnd der Tod hat mich
zurtckkehren lassen und viele <s 91> mit mir®. BgStick spottet in seiner
Verworrenheit aller Kritik, und man sieht sich gagt) es bei Seite zu lassen als einen
wirren, wahrscheinlich aber auch (namentlich in Beonom.) schlecht tberlieferten
Cento (auch Christliches?).

Alle diese Stellen geben ein zusammenhé&ngendesntliel einheitliches Bild von dem
Sénger, das keine messianischen Zuge tragt, Uertlan Messianismus gar nicht in
Rechnung zieht und mit den christologischen ZidensS. 79 ff. festgestellt sind,
schlechterdings nichts zu tun hat. Es ist hOchstattteristisch, dal3 der Sanger die
einzige Botschaft, die man messianisch nennen ginér, ,,vollkommenen Jungfrau®
(33, 6—9) in den Mund legt. Er ist ein Prophet, der in iigsten Gottesliebe lebt, sich
zwar seinen glaubigen Hoérern gegeniber stellt, abehn ofters sich als Glaubigen mit
ihnen zusammenfal3t. Bringen wir die einzelnen 4dgene Einheit:

Gott nach seiner Grof3e hat ihn gemacht (7. 36)Reéehtum des Herrn hat ihn erzeugt
und der Gedanke seines Herzens (41); Gott kannteather (7); bei Gott hat er schon
friher ein Sein gehabt; er hat ihn herabgefuhrt 282. Der Vater der Wahrheit hat sich
seiner erinnert (41); er hat ihn gepflanzt (38)rduGott und seine Wahrhdiat er den
Weg des Irrtums verlasséhl. 15. 38); die Wahrheit hat ihn nun stetig getd38); bis
zum Ende ist er den Weg der Wahrheit geganger&@ty.hat sich seiner erbarmt (7);
Gott hat ihn erlos{11. 15. 18. 21. 22. 25. 33. 35) und gerechtfe(fl§); er hat ihn die
Erkenntnis vom Anfang bis zum Ende kennen gelefitiom Augen und Ohren gegeben
(11. 12. 15); er hat ihm lebendiges Wasser gegebdnhn trunken gemacht (11 u.
sonst); Gott hat ihn erneuert in seinem Kleide,jiimaidas Licht anziehen lassen, hat ihn
bedeckt mit dem Kleide seines Geistes und ihm deedkr von Fell weggenommen (11.
21. 35. 36); der neue Leib, den er hat, kennt kknamkheiten noch Leid (18. 21. 25). Er
ist in der Liebe mit Gott, der ihn zuerst geliebt,lvereint; er wird nicht sterben; denn er
besitzt Unsterblichkeit als Geliebter Gottes undargangliches Leben: selbst das
Schwert scheidet ihn nicht mehr von Gott (3. 8LT77.15. 16. 18. 21. 28); er ist einer von
den Gott Nahestehenden geworden (36); er ist dgniim des Herrn (25. 2@ hat
geglaubt und Ruhe gefundé&t8). Er hat den <s 92> heiligen Tag des Herrelges

(15); Gott hat ihn erhéht (21); er ist ein Priesgattes (20); er ist gesalbt aus seiner
Vollkommenheit (36); er ist in das Paradies Gogiefiihrt (11). Allein andererseits
richtet er heil3e Bittgebete an Gott fur sich seldafd das Wort nicht von ihm weiche und
er auf dem rechten Wege bleifde 14. 18).

Er hat Schweres erduldet, aber er ist aus den Bagni&ommen (25); der Tod war
barmherzig und hat ihn nicht behalten (42); er veaachtet und verworfen in den Augen
vieler (25); schlimme Verfolgungen hat er erlit{®n 22. 28. 42); er wurde gehal3t, weil
er einem jeden Gutes tat; aber die Verfolger, die wie tolle Hunde gebardeten, sind
niedergeschlagen, obgleich sie ihn schon tot géauf®8); er hat den siebenképfigen



Drachen bezwungen, damit er dann auch seinen Sanséifge (22); die Widersacher
mussen sich bereits Uber ihn wundern (28), jaiinchiten (25). Zu Grunde ist er nicht
gegangen, weil er etwas anderes ist als seine Gegnist nicht von ihrer Abstammung:
er ist nicht ihr Bruder; er ist von einem anderezschlecht (28. 41). Er ist durch den
Geist Gottes regiert, der ihn durchschnitten hatdurchwaltet; der Geist redet in ihm (6.
11. 16. 36). Daher spricht er im Namen Gottes §83B). Daher verkiindet er die
Wahrheit, die wie ein Strom aus seinem Munde fl{&R), verkindet Frieden (9), und
Gottes Name ward allerorten von ihm gesegnet (22).

Das Meiste geht hier tGber die Linie des gottbegtedBropheten in der Entwickelung
einer bestimmten Linie der Frommigkeit des Spatjdes nicht hinaus. Die Praexistenz
ist nach Psalm 139 und verwandten Stellen zu Je¥ateund von hier aus sowie aus der
so kraftig erfaldten, die Unverganglichkeit invoheierden Erlésungsidee erklaren sich
auch zur Not die auffallenden Aussagen darubergedaicht ,der Bruder” seiner und
Gottes Gegner, sondern aus einem anderen GesehtethDie Frommen sind kraft
gottlicher Prascienz und Pradestination stets lo#ti g2@wesen und kénnen, nachdem sich
ihre Erlésung vollzogen hat, sagen, dal sie audneanderen Ursprung als die Bosen
haben. Was er von dem Ausziehen des alten Leikes Athziehen eines neuen, leidlosen
und von dem bereits perfecten Besitz der Unstdrkdit sagt, sagt er nicht nur von sich,
sondern von allen Glaubigen <s 93> gleicherweises Bahere hieriber s. im 3. Kapitel.
Aber ein UberschuR eines auf jiidischem Boden ungelichen SelbstbewuRtseins
bleibt bestehen.

Die literarische Kritik der Oden ist damit vollzageaund wir konnten sie bis auf den
dunklen Abschnitt 42,-4-16 einfach mit dem Messer vollziehen. Aber drei ©daben
wir bisher bei Seite gelassen, deren Kritik so sehg erscheint, dal} es angezeigt war,
sie erst zu unternehmen, nachdem man uber allgaib@den ins Reine gekommen war.
Die drei Oden sind die 10. 17. und 29.

Ode 10: Die drei ersten Verse bieten keine Schgkeit; sie sind sicher vom Verfasser
des Ganzen: ,Der Herr hat meinem Munde die Richgegeben durch sein Wort und
hat mein Herz geoffnet durch sein Licht und haninwohnen lassen sein unsterbliches
Leben und hat mir gegeben zu reden von der Freohés Heils, um zu lenken die Seelen
derjenigen, die zu ihm kommen wollen und gefangenehmen eine gute
Gefangenschatt zur Freiheit®. Aul3er dem Bilde ven @efangenschatft ist Alles aus den
anderen judischen Oden als gleichartig sicher rgbka: das Bild von der
Gefangenschatt, die frei werden soll, ist fur désigchen Verfasser nicht auffallend.
Ebenso gewil} ist aber umgekehrt, dal3 der letzte &ferstlich ist; denn das ist die
Sprache des erschienenen Christus (v. 8): ,und/amelten in meinem Leben und
wurden erlost und wurden mein Volk in alle Ewigketu ,mein Volk* s. das christliche
Stick 31, 11; sonst kommt der Ausdruck nicht vahverigkeit machen aber die
dazwischen liegenden Verse-Z:

4 ,Ich bin stark und machtig geworden und habe/edt gefangen genommen,

5 ,und es ist durch mich geschehen zum Ruhme dekdt##n und Gottes meines Vaters,
6 ,und die Volker, die zerstreut waren, wurden nuseengeschart,

7 ,und ich war unbefleckt in meiner Liebe, weil sich verkiindeten auf Hoéhen, und es



wurden die Spuren des Lichts auf ihr Herz gelegt".

<s 94> Es ist doch ganz uUberwiegend wahrscheirdia3,diese Verse christlich und
Jesus Christus in den Mund gelegt sind. Dal? di¢ Véal ihm gefangen genommen
worden sei, kann der judische Sanger schwerlicladgaten, und auch die
Zusammenscharung der Volker kann nicht wohl seinkgein. Dazu kommt, daf3
zwischen beiden Aussagen der Satz steht: ,zum Rubwoites meines Vaters®. In den
judischen Sticken heil3t aber Gott zwar der VateEdeenntnis (7, 9), der Wahrheit (41,
9), der Welten (7. 13) und er heil3t einfach ,Gett Water” (9, 4); aber nur in den
christlichen Stiicken heil3t er ,euer Vater“ (8, BBY Vater des Sohnes bezw. des
Messias (19, 1ff.; 23, 16. 19; 31, 5; 41, 14); atdaler 5. Vers christlich. Andererseits
findet sich der Ausdruck: ,es wurden die Spurenldelsts auf ihr Herz gelegt” in der
judischen Ode 7, 17, und auch die Einzelworte voft yich bin stark und méchtig
geworden® scheinen auf die Grundschrift zu weigerdlich sind die Worte: ,Ich war
unbefleckt in meiner Liebe, weil sie mich verkireteauf Hohen*, ganz unverstandlich.
Man wird die Ode fiir eine miRgliickte christlicheduérbeitung einer jiidischen Ode
halten und auf eine genaue Scheidung verzichtesenis

Ode 17: Die Schwierigkeiten dieser Ode beginnenneitsv. 8b; bis dahin fugt sich Alles
zu den sonst in den judischen Oden gelaufigen Getavers 1 (Gott die lebendige
Krone) s. Ode 1: v. 2a (,ich bin gerechtfertigt dumeinen Herrn®) s. 25, 11; 29, 5; v. 2b
(,meine unvergéngliche Erlésung ist er) s. Ode 13;;18; 21; 22; 25; 33; 35. Niemand
wird an Jesus Christus, sondern an den judischege$@enken, wenn es danninv. 3
und 4a heil3t: ,Ich bin befreit von dem Nichtigerdunn kein Verdammter; meine
Fesseln sind zerschnitten von seinen Handen“. Defolgende Satz v. 4b: ,Antlitz und
Gestalt einer neuen Person habe ich angenommeim, $ig hineingegangen und bin
erlost”, und der v. 6 (,Alle die mich sahen, waerstaunt, und ich kam ihnen vor wie ein
Fremder*) sind nicht mehr so paradox, wenn mamsielen Aussagen in 41, 8; 28, 14
sowie mit dem vergleicht, was der Sanger auch sarsseiner Erneuerung sagt. Zu dem
5. Vers (,der <s 95> Gedanke der Wahrheit hat rgegtiihrt, ich bin ihm nachgegangen
und nicht in die Irre geraten®) s. die z. T. wdanttligleichlautenden Parallelen in Ode 11:
15; 38. Dasselbe gilt von den Versen 7 und 8a: ,dexdmich kannte und grofl3 gezogen
hat, ist der Erhabene in all seiner Vollendung, entdat mich mit Ehren bedacht in
seiner Freundlichkeit und meine Erkenntnis erhdiisrzur Hohe der Wahrheit, und von
da an hat er mir den Weg seiner Satzungen gegehbal.die nun folgenden Aussagen
gleiten von dem Bekenntnisse eines Propheten zeiameschen Aussagen hinuber. Zwar
kénnernv. 8b und 9 noch zur Not von jenem gesagt seier, die folgenden Verse 10—14
nicht mehr:

10 ,und nichts erschien mir verschlossen: denrPficete zu Allem war ich,

11 ,und ich ging zu allemeinenGefangenen, sie zu I6sen, dal3 ich keinen tbifig]ie
der gebunden ware oder bande,

12 ,und ich gabmeineErkenntnis ohne Neid undeinGebet ilfmeinerLiebe,

13 ,und ich sate aus in die HerzexeineFrucht und verwandelte siemich und sie
empfingenmeinenSegen und wurden gerettet,

14 ,und sie scharten sich zu mir und wurden erldsitn sie waren fimichdie Glieder,
undich ihr Haupt".



Die angehangte Doxologie (,Preis dir unsrem Haugee Herrn, dem Gesalbten®)
haben wir schon oben (S. 82) als christlich in Aosh genommen; aber auch diese funf
Verse kdnnen nur christlich sein und mussen aufsJ€$ristus gehen. Sie passen
schlechterdings nicht zu dem, was der Sange~84d. (und in den anderen Oden) von
sich ausgesagt hat. Er spricht sonst nicht vomggeErkenntnis, die er ohne Neid gibt,
sondern von der Erkenntnis, die Gott ohne Neid gibkann die Menschen nicht ,seine”
Gefangenen nennen, und sie sind auch nicht ,sé&fietler, und er nicht ,ihr Haupt".
Umgekehrt erinnert v. 10 an Joh. 10, v. 11 an Ephe®, v. 13 an Matth. 13, 3 ff., v. 14
an paulinische Stellen. Die beiden Teile der Odd siso ganz Ubel miteinander
verbunden von dem christlichen <s 96> Interpolater,so unverstandig und so kihn
gewesen ist, den judischen prophetischen Sangdftesisias zu verstehen. Dieser Christ
hat aber auch das kiihne Wort gepragt und Jes@niMdnd gelegt, dal’ er seine
Glaubigen ,in sich verwandle®; s. dariber unten.

Ode 29. Aus dieser Ode haben wir oben bereits dise/6 und 7a als christlich
ausgeschaltet; aber damit ist vielleicht noch nidlels geschehen. Die Composition ist
folgende. Vers &7 unterscheiden sich nach jener Ausscheidung ductiis von den
Aussagen der grof3en Masse der ubrigen Oden. Gdit.H den Sanger gemacht; er hat
ihn nach seiner Barmherzigkeit erhdht (v. 3); drihia aus Tod und Holle heraufgefihrt
(v. 4); er hat den Widersacher zu Boden geworfebdy und den Sanger gerechtfertigt
(v. 5b); er hat ihn in seinem Lichte geleitet uhchiden Stab seiner Macht gegeben (v. 7)
— zu allen diesen Aussagen, aul3er zu der letzteateri sich zahlreiche Parallelen. Aber
auch die letzte wirde nicht auffallen, wenn sié siicht also fortsetzte (v—811):

8 ,dal ich ihm Untertan mache die Gedanken der &dlind zu beugen die Kraft der
Gewaltigen,

9 ,und Krieg zu machen durch sein Wort und den Siegrringen durch seine Kratft.
10 ,,Und der Herr warf meinen Feind zu Boden dumin $Vort, und er war wie Spreu,
die der Wind wegflhrt,

11 ,und ich gab dem Herrn die Ehre, weil er seidaecht grol3 gemacht hat und den
Sohn seiner Magd*.

Die Ausdriicke scheinen auf den ersten Blick zikstan das Ich eines Propheten hier
anzunehmen, vielmehr scheint der Messias zu sprealiein bei ndherem Zusehen ist
das unwahrscheinlich. Vers 10 correspondiert miiay.und vom Widersacher ist
Uberhaupt nur in der judischen Grundschrift die&yeicht aber in den christlichen
Interpolationen. ,Ich gab dem Herrn die Ehre” laaech nicht messianisch und
ebensowenig die Selbstbezeichnung ,der Sohn sklagd”. Auch wtrde doch der
Messias selbst seinen Feind zu Boden wetealso ist hier weder der judische Messias
(es ware auch die einzige Stelle, wo in den Odefidiésche Messias eingefuhrt ware)
noch Jesus Christus <s 97> anzunehmen. Freilicherg das Selbstbewul3tsein des
judischen Propheten in dem 8. Verse starker atg@md einem anderen. Nur um diesen
Vers handelt es sich. Ist er vielleicht im messanen Sinne vom Interpolator gesteigert
worden? Stand vielleicht fir ,,Volker” urspringliein anderes Wort? In den Oden
finden sich die Volker (die Heiden) nur noch in 80und dort stehen sie
hochstwahrscheinlich in einem christlichen Stuak, @de 10, 6: ,ich habe die Welt



gefangen genommen*. Die Untersuchung der drei safiyein Oden hat also ergeben, dal
zu den christlichen Interpolationen noch hinzukomr@ele 10, 4 b. 5. 6. 8, Ode 17, 10—
14 und vielleicht eine Correctur in 29, 8.

Christlich ist also in den Oden etwa ein Achtel @aszen, namlich:
3,9.

7, 4b—8. 14. 15. 18.

8, 23—26.

9, 2.

10, 4b. 5. 6. 8.

17, 10—14. 15.

19.

23, 16. 19.

24, 1.

27.

29, 6. 7a. (8?).

31, 3—11.

36, 3.

39, 10.

41,1—7.11. 12—17.

42, 1—3. 17—25 u. Teile in 4—16.

3. Die Frommigkeit und Theologie des judischen Saegs.

Wenn im Folgenden von der Frommigkeit und Theolalge jidischen Sangers als von
einer Einheit gehandelt wird, so soll damit nicehlauptet sein, dal? die Oden in ihrer
ursprunglichen Gestalt sdmtlich vememDichter stammemussenSicheres |&l3t sich
darUber nicht sagen; aber zweifellos ist, dalRdtestaufs ndchste miteinander verwandt
sind und dal3 ihr einheitlicher Ursprung dakemenige Ausnahmen abgerechret
wahrscheinlich ist.

<s 98> Die Oden enthalten auch in ihrer Urgesta¥igles, was wir als christliche
Frommigkeit in Anspruch zu nehmen gewohnt sind, tdaiz der Evidenz, mit der sich
christliche Interpolationen ausscheiden lassernh domer wieder der Argwohn sich
einstellt, ob nicht doch die Mehrzahl ganz wesehtthristlich ist. Sind die christlichen
Interpolationen etwa Interpolationen in eiredmistlichenText, der durch sispecifisch
christlicherwerden sollte. Ganz undenkbar wéare das nicht! Alagegen spricht, daf3 in
den beiden Oden, deren judischer Charakter zwesfédk— die Ode 4 u. 6—, bereits
die meisten von den Ténen angeschlagen sind, digldigen Oden charakterisieren.
Man vergleiche namentlich die Verse 4+-8. 10. 12; 6, 2. 5. 6. 10 bis 13. 17. Sind die
hier ausgesprochenen Gedanken sicher judischgeeHinweis auf den Tempel dies
verblrgt, so muld man auch die Ubrigen Oden alsgtichnerkennen und muf3 also von
dem Auswege, christliche Interpolationen in chigstn Oden anzunehmen, absehen.

Was nun die Frommigkeit und Theologie des Sangetriffih so sind sie durch die
Begriffe bezeichnet:



Der Herr, der Hochste,

Das Wort, die Weisheit, der (heilige) Geist desrHer

Die Schopfermacht des Herrn, die Préaexistenz deshEmenden bei ihm,
Der Irrtum, die Unwissenheit, die Hinfalligkeit,edGefangenschatft, der Tod,
Die Verfolgung, die Niedergebeugten und Verachteten

Die Gerechtigkeit, Gute, Gnade, Barmherzigkeitidesn,

Der Glaube, die Glaubigen, der Aufstieg der Seele,

Die Mitteilung der Erkenntnis, die Wahrheit, didd&ung die Rechtfertigung,
Das Licht, das lebendige Wasser, die Milch Gottes

Die Liebe(hier vor allem die 3. Ode),

Die Mitteilung unsterblichen Lebens, Ausziehenalesn kranken Leibes (der
Fellkleider), das Heil— alles schon gegenwartiger Besitz (wie bei Johgnnes

<s 99>Gewinnung einer neuen Personlichigiines neuen Leibes) zum Staunen der
Widersacher,

Die Fruchte (man beachte auch den Jubel des VertagssOde 6 darlber, dal} sich die
Erkenntnis Gottes Uber die ganze Welt verbreitgt ha

Die Ruhe, der Friede, die Seligkeit

Dieser Complex deckt sich zu einem grof3en Teil,erghch die Begriffecdpig,

motedELy, Yvaoig, aAnbeia, pdg, vowp (av, aydrn, (wn betreffend, mit den religiésen
Ausdrucksformen und dem Begriffsmaterial (auchsaiher inneren Ordnung und
Verwertung), mit welchem Johannes arbeibaéser Tatbestand stellt die wichtigste
geschichtliche Erkenntnis dar, die uns diese Odergbn Zugleich laufen die Faden
rickwarts zu der in den Testamenten der zwolf 8atien usw. ausgepragten
Frommigkeit, d. hdie Oden stellen das Mittelglied dar, welches uskdr fehlte um

von einem sehr wichtigen Strang der spéatjudisthtematur zu den Voraussetzungen der
Frommigkeit und Theologie des Johannes zu gelaraere den synoptischen d. h. den
geschichtlichen Jesus Christus auch nur zu streifehohne jeden Messianismus!

Kann uns eine ersehntere, wichtigere Kunde tbetlgelpacht werden? Aber noch mehr
l&Rt sich sagen. Was der christliche Interpolagwr@den durch seine Interpolationen
bezweckt und bis zu einem gewissen Grade auclcketieit, namlich diesen Complex
von Frommigkeit und Theologie- diese hochste, bisher ungeahnte Blite



spatisraelitischer Religionsentwicklung, diesenthgesteigerten Individualismus mit
Christus in Zusammenhang zu setzen und ihn insis@ibhe” zu transponieren, das hat
Johannes nicht durch dieses mechanische Mittetlesardurch eine einheitliche
Conceptiorund daher in viel hbherem Mal3e erreicht! Er hatslgoptischen Christus
mit dieser Religion von Licht, Liebe, Leben <s 10@¥fschmolzen und sie in ihm
begriindet! Aber auch das ist nun gewahrleistetdiles®e Religion nicht speculativ-
hellenisch ist— die Contexte, mit denen sie in den Oden auftriichen das ganz klar,
noch klarer als bei Johannes sondern dal3 sie aus judischem Boden hervorgeeschs
ist, freilich aus einem Seitenfelde unter fremdenfligsse. Am meisten hellenisch mutet
der Praexistenzgedanke und das Abtun der Fellklenlsowie die in der durch
Erkenntnis sich vollziehenden Erlésung gegebenestgjéinglichkeit. Aber auch das war
in der spatjudischen Entwicklung so vorbereiteR den es nicht einfach als
hellenischen Import bezeichnen kann. Stark heldnidingt auch 34, 5: ,Gleich dem,
was unten ist, ist das, was oben ist; denn altesbisn, unten ist nichts, sondern es
kommt denen so vor, die keine Erkenntnis haben€iAldieser Gedanke hat wohl den
Sinn, dal3 alles oben bei und vor Gott seine wakigtéhz hat, hier auf Erden aber nur
seine ,Erscheinung®, und dies ist ein jldischeigréser Gedanke. Praexistent bei Gott,
versetzt auf die Erde, durch Erkenntnis (Licht, Wialit, lebendiges Wasser) zur Liebe,
von der Liebe zu Leben, Unverganglichkeit und Anes— man wird es lernen
mussen, darin eine judische Conception (BabyloeisEinflul3?) des hellenistischen
Zeitalters zu erblicken, die nun mit der griechiptiilosophischen iein Bett flutet; aber
dort beruht alles auf der Veranstaltung Gottes, dni der Natur des Geistes. Das braucht
freilich nicht immer deutlich hervorzutreten, ura@gilt auch hier, was von vielen
sprachlichen Erscheinungen des hellenistischemlfas gilt: sie sind Hellenismen, sie
sind aber auch Semitismen.

An einemHauptpunkte freilich bleibt die mystische Religi@sdieser judischen Oden
weit hinter allem Christlichen zurtck: sie weil3higvonSinde, BuldandVergebung
Hier zeigt sich der starkste Abstand nicht nur Pamlus, sondern <s 101> auch von
Johannes dem Taufer und von Christus. Deshalleisé dMystik im Grunde nicht
christlich (auch nicht genuin jldisch) trotz so Boiéne, wie sie in Ode 3 und sonst
angeschlagen werden. Da jene Begriffe fehlen, songen auch die héufig gebrauchten
Begriffe Gute, Gnade und Barmherzigkeit einen agn&inn; sie beziehen sich auf den
Menschen als den Hilflosen, Verfolgten und HinG#in. Das ganze grol3e Gebiet von
Schuld und Gnade féllt aus. Hier erinnere man abzr wiederum, eine wie geringe
Rolle bei Johannes Schuld und Vergebung spielennwee auch bei ihm nicht fehlen, d.
h. in befremdender Weise lediglich an ein paar&tainvermittelt— dann aber freilich
sehr stark— hervortreten. Johannes hat in c. 6 den Vergebeadgsdken bei dem
Abendmahl ausgeschaltet und an zahlreichen Stelleman ihn erwartet, ihn nicht
gebracht. Aber er kennt ihn doch und hat ihn zoesdFrommigkeit und Theologie
addiert; in unseren Oden dagegen gewahrt man Kgoe

Zahlreiche Einzelheiten in dem Frommigkeitsausduoe der Theologie der Oden
mussen hier unbesprochen und zukinftigen Exegetetistorikern Gberlassen bleiben,
aber einiges sei doch noch hervorgehoben:

(1) Der Tempel ist dem Verfasser wertvoll und fgeija er bringt sogar die Erkenntnis



einmal mit ihm in Zusammenhang (Ode 4. 6), abergdarzen Tempelkultus lafi3t er
beiseite.

(2) Er nennt sich (20) einen Priester des Herrngpratht vom Opfer, aber beides in
Ubertragenem Sinn. Wen er (7, 21) unter den ,Sémeemt, wissen wir nicht.

(3) Er schlief3t sich mit den Glaubigen und mit ,diiligen Gottes” (7, 19; 9, 6; 22, 12;
23, 1) zusammen, doch laf3t sich nicht feststellem weit er diesen Kreis zieht.

(4) Er spricht ,vom Siegel Gottes* (4, 8; 8, 16; Z3f.; 24, 5); aber ob darunter ein
formliches BewahrungSakramenku verstehen ist, bleibt ungewil3, zumal da dagebie
an den verschiedenen Stellen nicht dasselbe bédEirtg Milch-Sakrament* wiirde dem
Verfasser jedenfalls zu Unrecht beigelegt werderh&nhdelt sich, wo er von der Milch
Gottes spricht, um ein Bild.

(5) In Ode 11, 14 ff. ist eine Paradieses-Schildgrgegeben, die an die Apokalypsen
erinnert. Die dunkle Gerichts-Ode 23 (,der BriaB) ebenfalls apokalyptisch. Die
Sammlung zahlt <s 102> noch drei apokalyptischedBesoden (24. 38. 39), von denen
namentlich die erste auch sehr dunkel ist. Derdist@rscheint hier als der tber der Erde
schwebende Lebensgeist, lal3t er seine Flugel §chdaflieht das Leben auf ihr und das
Gericht beginnt. Wahrend in Ode 39 das Gerichtruygevaltigen Stirmen dargestellt
wird, wird umgekehrt in Ode 6 die sich verbreiteitkenntnis Gottes mit einem grof3en
Strome verglichen.

(6) Von besonderer Wichtigkeit sind Ode 12, in Wwelc,das Wort®, in Ode 18, in
welcher ebenfalls ,das Wort* und mit ihm verbundia Schopfung gefeiert wird, und
Ode 38, welche zum Preise ,,der Wahrheit* gedicisteDie Personification des Worts,
der Wahrheit und der Weisheit (7, 10 ErschaffungWleisheit) gehen nicht Uber die
Linie hinaus, die schon in den Proverbien vorli@sselbe gilt vom Geist des Herrn.
Sehr beachtenswert ist der Satz 12, 11: ,denn d#hmaitz des Worts ist der Mensch,
und seine Wabhrheit ist die Liebe®. Der philosophibellenische Logos liegt nicht im
Gesichtskreis des Verfassers.

(7) Von allem Messianischen ist der Verfasser (§.®8 f.) so weit entfernt, daf3 er, wo
er eine messianische Botschaft bringen will, es@lkommene Jungfrau® auftreten Iaft,
die schwer zu identificieren ist, und sie ihr imdéund legt.

(8) Nur ineiner Ode bringt er sittliche Regeln; er schreibt Oddr0 an dieser Stelle
braucht er ,Du®): ,Bringe deine Nieren dar ohne &gadind dein Inneres soll kein Inneres
zwingen, und deine Seele soll keine Seele zwindersollst keinen Fremdling erwerben
um den Preis deiner Seele und auch nicht sucheem®&lachbar zu verzehren, auch
sollst du ihm nicht die Decke seiner Bl63e raulb@n4—6). Da das Verbot: ,Du sollst
keinen Fremdling erwerben um den Preis deiner Sdakeeinzige Specielle hier ist, so
muf3 der Verfasser ein besonderes Gewicht auf deskglen. An ein allgemeines Verbot
der Sklaverei ist schwerlich zu denken, sondereiamedingtes (s. den Commentar).
Essenismus kommt also nicht in Betracht, der awch0O3> sonst durch den Inhalt der
Oden ausgeschlossen erscheint. Aber ebensowedighsiien Oden Spuren der Ethik der



Bergpredigt zu finden, so dal3 man sich hier noohal in dem Urteil bestérkt findet,
daf3 die Oden in ihrer urspriinglichen Gestalt mm d&hristentum nichts zu tun haben
und das Christentum tberhaupt nicht in ihrem Géslehis liegt.

<s 104> Das Wichtigste schlief3lich in der Frommigked der Theologie des Verfassers
bleibt sein religioses Selbstbewul3tsein, wie esangen Abschnitt gezeichnet worden
ist. Durch dieses ist die Linie der vaterlicheni&eh Israels wirklich Gberschritten und
nicht Jesus Christus, wohl aber das Christentdrmuch ein paar charakteristische
paulinische Gedanken sind angeschlagem ungeahnter Weise vorbereitet.

4. Die Zeitspuren. Der Ort. Die Ursprache. Der Verdsser und sein Kreis.

Harris hat eine Reihe von speciellen Zeitspuren in deenQohden zu kénnen geglaubt,
freilich den gréf3ten Teil derselben selbst alschresi bezeichnetn Wahrheit sind sie

alle hinfallig bis auf dieeing dal’ der Tempel noch steht. Ob, wenn wir alle QpsTau
verstinden, sich versteckte Zeitspuren noch nadendiel3en, mag dahin gestellt
bleiben. Indessen genulgt dime Zeitspur einigermal3en; denn da die Oden sehr
wahrscheinlich nach den Psalmen Salomos abgefafi{sio. S. 10), so missen sie
zwischen c. 50 a. Chr. n. und c. 67 p. Chr. n.dedt sein. Es steht also nicht viel mehr
als ein Jahrhundert fiir die Abfassung offen.

Was den Ort betrifft, so ist (s. 0. S. 10) bei Btaté bezw. benachbarten syrischen
Gebieten zu verharren. Zwar ist hier mehr der Gésaaruck und die
Uberlieferungsgeschichte entscheidend als spedefjemente, da solche leider fast
ganz fehlen; aber gegen jene kann nichts Gewichageewandt werden, und jeder
Fingerzeig, der auf ein anderes Land wiese, wirchif. Dort, wo die Testamente der
zwolf Patriarchen und die verwandte Literatur emden ist, werden auch die Oden
verfal3t worden sein.

<s 105> Die Ursprache anlangend (s. o. S. 11ktsgewil3, daf’ diese Oden in
semitischem Geismoncipiert sind, aber das entscheidet noch nichat die Sprache.
Starker fallt ins Gewicht, dal3 in einer Anzahl v@den Sinnschwierigkeiten und
Dunkelheiten sich finden, die durch eine Rickikers® ins Griechische nicht gehoben
werden, die man aber auch nicht auf Fehler deschgn Ubersetzers zuriickfiihren kann,
da er, wie wir wissen, treu und mit Verstandnisréegt hat. In diesen Fallen liegt die
Annahme nahe, dal3 die Oden hebréisch (araméaisehefefit waren und der griechische
Ubersetzer dem Texte nicht gewachsen war, wieadaagh bei den Psalmen Salomos
beobachtet wird. Das Sprunghafte und Unlogisché&hee sich, wenn auch nicht sehr
haufig, doch 6fters findet, empfangt bei der Annatemer semitischen Urschrift seine
beste Erklarung. Doch bin ich nicht in der Lagegdtntscheidung zu geben.

Das religiose Selbstbewul3tsein des Verfasserdest gezeichnet worden: er ist kein
Phariséer, kein Essener, kein synkretistischer tkavser gehdrt aber auch nicht zu dem
Kreise derer, die auf den Trost Israels wartetesgkaut nicht auf den Messias aus, denn
der Herr hat ihn bereits erlost. Seelenzustandedien(turch die geoffenbarte Erkenntnis
ge- wonnene) Seligkeit beschéftigen ihn mehr &s @ndere. Alle Vermittelungen,



Ceremonien und die religiosen Apparate sind urgiresn Fulde; er ist, was man heute
einen ,liberalen* Frommen nennen wuirde, voll Inregkund vom Geist der Liebe
durchstromt (aber ohne den Ernst und die Tiefecdestlichen Siindenerkenntnis; einen
Versohner braucht er nicht). Er ist enystischer Prophenureinenrealistischen Punkt
halt er fest, das ist die Erwartung des Gerich&sirDist er Israelit. Er ist kein Einsiedler
und scheint auch kein Asket zu sein; er stehtrieraiKreise und sorgt fiir die Glaubigen;
er will sie weisen, trosten, entflammen durch diitéflung seiner Erfahrungen. Aber das
Volk Gottes erwahnt er nicht, und die Geschichtesdten liegt weit hinter ihm. Erst der
Interpolator hat die Erzvater eingefuhrt und dearktdas Volk Gottes. Also steht er nicht
mitten im Volke, nicht bei Moses und den Prophesemdern neben und tber ihnen. Wo
ist er zu suchen, und wo <s 106> der Kreis, zu degehdrt? Wir wissen es nicht;
vergeblich sucht man bei Juden und JudenchristeZ ei¢galters der Apostel, vergeblich
bei Epiphanius, Philo, Josephus. Da an die Esseclerzu denken ist, soll man an die
Therapeuten denken? Aber die Therapeuten sindyptag, und trotz der wortreichen
Schilderung Philos wissen wir von ihnen sehr welmgnerhin— wenn es solche
Therapeuten im Zeitalter Christi gegeben hat, waser noch nicht ganz feststeht, so
erklart inre Existenz manches in den Zigen, die\@aasser dieser Oden
charakterisieren. Aber noch wichtiger bleibt des@mmenhang mit ,Johannes®. Dieser
»~Johannes“ mag, bevor er Christ wurde, bereitgielischer Mystiker gewesen sein wie
der Verfasser unserer Oden. Ihm ist er am nachstevandt; sie konnen agmem

Kreise stammen. Aber ,Johannes” wurde Christ urigpkee Licht, Wahrheit und Leben
nun an den Jesus Christus. Mit diesem hat der $&afader Oden gar nichts zu tun. Die
originale und herbe Gr63e Jesu wird durch diesenQaie man auch uber sie urteilen
mag, Uberhaupt nicht betroffen, und sie bilden &&foraussetzung fir sie.

Von demVerfasser habe ich stets gesprochen. Es habenaithAusscheidung der
Interpolationen keine bestimmten Beobachtungerbergedie anraten, die Oden auf
mehrere Verfasser zu verteilen. Dal} sie viel ethbleer sind als die alteren oder die
jungeren kanonischen Psalmen, liegt auf der HamdBEck auf das Vokabular bestatigt
es. Dennoch kann die Moéglichkeit eines anderenagedrs fur diese oder jene Ode nicht
beseitigt werden, und so muf3 man sich mit dem Eigeb bescheiden, dal’ die Oden
wesentlich einheitlich sind und daher auch grogienvoneinemVerfasser herriihren
werden.

5. Der christliche Interpolator, sein Werk, sein Sandpunkt, Zeit und Ort.

PoAuol 0¢ 0601 KL MO0L GOEAPDY ATt Gpyiic VIO TIOTAY Ypagpeioal TOV Adyov 1od Oeod Tov
Xpiotov vuvover Geoloyodvres <s 107> [Wie viele Psalmen und Lieder, die vonakf

an von glaubigen Brudern geschrieben wurden, besi@ristus als das Wort Gottes
und verkunden seine Gottheit!], schreibt ein romescSchriftsteller um d. J. 200 bei
Euseb., h. e. V, 28, 5. Man kannte also in Romeciristliche Oden, in denen Christus
als Gott gefeiert wurde (vgl. die bekannte StetieRliniusbrief). Es mag sein, dal3 der
Verfasser unsre Oden im Sinne hatte, kannte sie 0@ Jahre spater Lactantius, der
Abendlander; aber beweisen lal3t sich das nichtaDesten christlichen Gesange werden
wohl samtlich— vgl. die Gesange in der Offenbarung Joharniden ATlichen und
spatjudischen sehr nahe gestanden haben. Die &fliesalmen durfte man nicht



verandern; an sie gewohnt, wird die christlichedeielichtung Gberhaupt sich eng an sie
angeschlossen haben, auch wo sie frei schaffent&olneder aber, die keine so hohe
Autoritat besal3en wie die kanonischen Psalmen,tkonrerandert und christlich
ausgepragt werden. So ist es mit den Oden Saloeszhghen.

Wie ist nun der Interpolator verfahren?

Er hatChristusin die Oden hineingesetzten Sohn Gottes- das war ihm die
Hauptsache, ja fast sein einziges Bestreben bd&embeitung, und er ist dabei genau so
verfahren wie der christliche Bearbeiter der Testat® der zwolf Patriarchen, d. h. er hat
dies entweder in kleinen Zusatzen getan (so in®de 8. 9. 24. 29. 39) oder in langeren
Ausfuhrungen (so in Ode 7. 10. 17. 23. 31. 36).uDszer kommen noch zwei ganz
christliche Oden (19. 27) und zwei compilierte, ergtich christliche Oden (41. 42). In
der Regel hat der Interpolator den Sohn Gottesngeihrt, dafl3 er ihn vom ,Ich” des
Séangers unterschieden hat; aber in Ode 10. 136342 (auch in 41, doch liegen hier die
Verhaltnisse etwas anders) hat er durch seine Zaisids Ich des jldischen Sangers, das
so hohe Dinge von sich selbst aussagt, als Chesteheinen lassen und dadurch grolie
Schwierigkeiten geschaffen, die ihn selbst abdntrgestort haben. Die kleinen Zusatze
markieren nur den Sohn Gottes, bez. den Gesalintelen groReren aber und in den ganz
<s 108> christlichen Oden kommt eine ziemlich uéltslige Christologie zum Ausdruck:

() Vvater, Sohn und h. Geist (19. 23).

(2) Die Erzeugung des Sohnes als Gottes- und Mensohn (,,der Geist hat mich
erzeugt vor dem Angesicht des Herrn, und obwohkiohMensch war, bin ich das Licht,
der Sohn Gottes genannt worden* 36, 3).

(3) Die Geburt aus der Jungfrau, die der h. Gemsirmt hat, die Geburt ohne Hebamme
(19),die Erscheinung des vorweltlichen Sohfegr Sohn des Hochsten ist erschienen in
der Vollendung seines Vaters, und ein Licht isgaghngemus dem Worte, das zuvor in
ihm war. Der Gesalbte ist in Wahrheit Einer, usrdwar bekannt vor Grundlegung der
Weltals der, der die Seelen errettet fur ewig durehvidlahrheit seines Namens*, 41).

(4) Der Sohn wurde ein Mensch (,Er ist wie ich gedem, damit ich ihn empfangen
sollte; er wurde mir véllig gleich geachtet, damh ihn anziehen sollte; wie mein Wesen
wurde er, damit ich ihn begreifen, und wie meineat@k, damit ich mich nicht von ihm
wenden sollte” 7).

(5) Das Wirken Christi (,Er 6ffnete seinen Mund uedlete Gute und Freude und
stimmte ein neues Loblied an fur seinen Namen,anrethob seine Stimme zum
Hochsten und brachte ihm jene als S6hne dar [ @de 3. 42], die in seinen Handen
waren®, 31. ,Ich bin stark und méchtig geworden hiathe die Welt gefangen
genommen, und es ist durch mich geschehen zum Rdasie6chsten und Gottes
meines Vaters, und die Volker, die zerstreut wanemgden zusammengeschart” 10).
Andererseits ist es ,die Milch des Vaters®, diglam Sohne, dem Becher, vom h. Geist
~der Welt“ dargeboten wird (19).



(6) Das Leiden Christi in Demut (,Sie erklarten mitir schuldig, als ich auftrat, der ich
[noch] niemals schuldig gewesen war, und sie Vetemeine Beute, wahrend ihnen
doch nichts geschuldet wurde; ich aber duldete smend und wastill als ob mich von
ihrer Seite nichts geruhrt hatte, sondern ich stariseweglich wie ein feststehender Fels .
...und ich ertrug ihre Bitterkeit aus Demut, umiméolk zu retten und als Erbe zu
besitzen, und um nicht ungultig zu machen die i@dmggen, die ich den Erzvétern
gegeben hatte zur Errettung ihres Samens* 31).

<s 109> (7) Der Kreuzestod, das Kreuz (27. 42).

(8) Xpiorog oikouwbeic (,seine Person wurde fur gerecht erklart; dena hktte ihm
gegeben sein heiliger Vater®, 31).

(9) Erniedrigung und Erhdéhung (,,der Heiland, ddrdiedig macht und unsre Seelen nicht
verstol3t, der Mann, der erniedrigt wurde und erlédrtd durch seine Gerechtigkeit®, 41).

(10) Hollenfahrt (42): ,Und ich stieg hinab mit déide so tief wie die Holle war . . .

und ich veranstaltete eine Versammlung der Lebend&r den Toten und redete mit
ihnen mit lebendigen Lippen, damit mein Wort nicatgeblich ware. Und es eilten zu

mir jene, die gestorben waren, und riefen und $@acErbarme dich unser, Sohn Gottes,
und handle mit uns nach deiner Freundlichkeit, fiilnde uns heraus aus den Banden der
Finsternis und 6ffne uns die Tir, durch die wirdusgehen sollen; denn wir sehen, dafl3
unser Tod nicht an dich herantritt. Lal3 auch ufisesein mit dir; denn du bist unser
Erloéser. Ich aber horte ihre Stimme und schriebnereNamen auf ihr Haupt; denn freie
Manner sind sie, und mir gehdren sie an®.

(11) Christus hat das Volk Gottes gesammelt, undtesein eigen in alle Ewigkeit (10.
42). ,Nichts war mir verschlossen; denn die Pfaueallem war ich, und ich ging zu allen
meinen Gefangenen, sie zu l6sen, dal3 ich keineg lidlRe, der gebunden ware oder der
bande. Und ich gab meine Erkenntnis ohne Neid ugitt i3ebot in meiner Liebe, und

ich sate aus in die Herzen meine Frucht und vereléadie in mich, und sie empfingen
meinen Segen und wurden gerettet, und sie schsidierzu mir und wurden erldst; denn
sie waren fur mich die Glieder, und ich ihr Haufit7).

Diese christologischen Bekenntnissein hohem poetischen Schwurg sind ihrem
Glaubensgehalt nadrol3kirchlichim vollen Sinn des Worts, d. h. sie haben nichts
specifisch Judenchristliches und schlechterdingstaiGnostisches. Der Ausdruck, der
am meisten fur Gnostisch-Haretisches sprechen &dpioh verwandelte sie in mich”
(17), darf auch nicht so verstanden werden. Diel@ten haben Christum angezogen, so
sind sie in ihn verwandelt; auch fahrt ja der Samge: ,,und sie empfingen meinen
Segen®, was doch deutlich zeigt, dal3 die Verwarglltum grano salis zu verstehen ist.
Auch die uns anstdRige Schilderung in Ode 19, irdde<s 110> Vater vom h. Geist fur
die Glaubigen, die seine Milch trinken sollen, géma wird, wahrend der Sohn als der
Becher fur die Milch erscheint, hat nichts Gnostesc Dal? wir es hier mit einem blo3em
Bilde zu tun haben und an ein Milchsakrament od®mlithes nicht gedacht werden darf,
lehren die Gbrigen Oden aufs klarste. Die Schildgrist eine Naivetat, nichts anderes,
eine kostbare Reliquie aus einer Zeit, in der ntdche Bilder noch wagen durfte und in



der Christen (Landleute?) solche Bilder erbaulaiden. Die Beobachtung, daf3 der h.
Geist hier sowohl, wie in seinem Verhaltnis zurghuw (und in 36, 3) mannlich gedacht
ist, lehrt Ubrigens, dald dem Verfasser der Gegsttrals die Mutter Christi galt wie im
Hebraer-Evangelium. Derselbe Autor abemwenn es derselbe ist, der so naiv
gedichtet hat, sagt nicht nur, daf3 der Sohn ,invidlendung des Vaters* erschienen sei,
sondern bezeichnet ihn auch ausdrticklich als MeasdhGottessohn zugleich und
bekennt sich sowohl zur Praexistenz-VorstellunBeaug auf Christus als auch zu einer
Art von Logoslehre (,das Licht, namlich der Solst,aufgegangen aus dem Wort, das
zuvor im Vater war®). Dal3 dem Verfasser nichts Haoh-Gnostisches bewul3t ist, zeigt
endlich sein Anschlul? an die den Erzvatern gegeb¥eeheildungen (31).

Die Christologie des Verfassers ist zweifellos gja&rderteChristologie; aber sie
verlal3t m. E. nicht den palastinensischen Bodem: daaf sie Gbrigens schwerlich tber
das Ende des 1. Jahrhunderts hinaufsetzen. Diggigesich auch dadurch, daf3 der
Verfasser wie Justin bereits eine apokryphe Legan&ezug auf die Geburtsgeschichte
Jesu herangezogen hat (18hgesehen davon aber ist der Typus seiner Chriglo
durchaus dem johanneischen am nachsten verywgndtan mufd sogar fragen, ob er
nicht das Johannesevangelium gekannt hat. Namemnihich der 41. Ode ist mir das recht
wahrscheinlich; ich zégere nur zu behaupten, dajees? sei. <s 111> Auf alle Falle ist
der Interpolator ein, wenn auch unbedeutenderellidgsbruder des ,Johannes®, viel
weniger stark und abgeklart, naiver, aber auch eriadgressiv. Auch das
Nebeneinander von ganz realistischen Elementemradae vorherrschend idealistischen
ist fir beide charakteristisch.

Fur ,Johannes” hat also sowohl der urspringlicliésjihe Verfasser als auch der
christliche Interpolator die grof3te Bedeutung. Bageschichtlich die wichtigste Frucht,
welche uns diese Oden bringen, dal3 sie in dopp#ésse das vierte Evangelium, d. h.
seine Religion und seine Theologie, beleuchten. $\ifakier lehren, ist ebenso neu wie
aufklarend zugleich und wird die Kirchenhistorikerch lange beschéftigen. Man hat hier
den Steinbruch vor sich, aus dem die johanneisGheern gehauen sind!

Sind aber der urspriingliche Dichter und der Intixoo dem Verfasser des vierten
Evangeliums verwandt, so sind sie auch unter sectvandt. Darauf wurde bereits oben
hingedeutet. Die Interpolationen sind z. T. im @edes urspringlichen Verfassers
mutatis mutandis gedichtet, der jedoch dem Intetpoldichterisch tiberlegen ist. Dies
macht es aber auch wahrscheinlich, daf3 der Ineigralaumlich dem Kreise nicht
ferngestanden hat, dem die urspriinglichen Oderhénge. Anders ausgedrickt: auch
der christliche Interpolator wird in Paléstina, Wwemm benachbarten Gebiet, zu suchen
oder doch von dort ausgegangen sein. Dies giligh &on ,Johannes”. Beides sind keine
»~Judenchristen®, aber sicher judische Christen.da#& angegebene Gebiet spricht aber
ferner noch, dal3 eine bemerkenswerte Verwandtsdbafdbden mit den
Abendmahlsgebeten der Didache und mit den chhstlidnterpolationen der Testamente
der zwolf Patriarchen besteht, beide aber naclstadégehtéren. Man wird also
schwerlich irren, wenn man, Ort und Zeit anlangelad, Urteil Gber unsere Oden also
zusammenfal3t: sie gehdren sowohl in ihrer Urgeakslauch in der christlichen
Uberarbeitung nach Palastina bezw. in das jidiscisttiche Gebiet. Die jidischen Oden
stammen von <s 112> einem Propheten, der einens&naystischer Juden in der Zeit



zwischen c. 50 vor Chr. und c. 67 n. Chr. angelfiig.christliche Bearbeitung darf nicht
wohl friher als auf das Ende des 1. Jahrhundetiertlaerden— wenigstens nach
unseren lickenhaften Kenntnissen ist ein frihers i unwahrscheinlich. Aber abwarts
darf man sich mit ihnen auch nicht weit vom Anfaleg 2. Jahrhunderts entfernen; denn
sowohl die Uberlieferungsgeschichte als auch dealta— man denke an die Behandlung
der drei Personen in Ode 39 widerrat dies. ,Um das Jahr 100“ durfte die righbti
Zeitbestimmung sein.

Wenn man die Oden in ihre judische Grundschrift diedchristlichen Interpolationen
zerlegt hat, muf3 man die Bestandteile wieder zusamomhieben und diese Gesange, als
waren sie eine Einheit, lesen; denn so sind siemalten Christengemeinden wo sie
gebraucht wurden, gelesen worden. Erst wenn majlidigche Grundschrift in dem
Lichte der Interpolationen liest sie bekommt dann einen ganz anderen, weil auf
Christus bezogenen Siar, gewinnt man einen inneren Contact mit den Chrjstes

sich an ihnen erbaut haben. Dann lernt man abéraudiesen neu erschlossenen
Quellen in einer einzigartigen Weise, was in jedahrzehnten an Empfindungen,
Glaubensgedanken und Ideen mdglich und wirklicheg®m ist und welche Mihe es
gekostet haben muf3, diesen glihenden Strom gesohimeolMetalle in ein festes Bett zu
leiten und zu Form und Gestalt zu bringen.

6. Zur asthetischen Wirdigung der Oden.

Eine vollstandige asthetische Wirdigung der Odef3 i auf eine spatere Zeit
verschieben. Sie fordert vor allem eine genauerdanthung der Strophik und der
technischen Kunst des Dichters. Eine solche kamnach nicht vorlegen, behalte sie mir
aber vor. Aus ihr werden sich vielleicht auch <84 Anhaltspunkte fur eine Scheidung
der Oden in Gruppen, event. auch fur eine Unterdahg der Verfasser gewinnen
lassen. Doch wird das Urteil schwerlich umgestoderden, dal? mindestens die
Hauptmasse der nicht interpolierten Oden einemagsdr zuzuweisen ist.

Wir haben es mit einem wirklichen und, wie mir saleoriginalen Dichter zu tun. Auch
wo er bekannte Formen und Redemittel verwertetlastAusdruck frisch, Uberzeugend
und wirkt wie neu. Seine Bilder und Gleichnissaldiefflich gewahlt und unterstitzen
die Gedanken in vorzuglicher Weise: manche vonriteied frappierend durch ihre
Schonheit, Warme und Kraft. Er verfligt iber gewalfTone und tber zarte Klange. Die
stromende Mannigfaltigkeit, in der er religiose Emgungen auszudriicken vermag,
scheint mir die Echtheit dieser Empfindungen zuuegen, die ich Gberhaupt nirgendwo
in Zweifel ziehen mdchte. Phrasen und Uberflissdgr inhaltslose Verse begegnen sehr
selten. Unklares ist wohl fast durchweg erst duliehchristliche Uberarbeitung zu Stande
gekommen; doch scheinen in einigen Oden Compilatioiorzuliegen, ohne daf3 sich ein
christliches Element nachweisen laf3t. Wahrschdiriiet schon der Interpolator die
Gesange nicht mehr aus erster Hand erhalten. Imd&bant der starke &sthetische
Eindruck, den die Sammlung hinterlaf3t (auch scherrtien!), ein einheitlicher.

In etwa dreil3ig Oden dominiert das ,Ich”, so dalshidee ganze Sammlung ,Gott und die
Seele” Uberschreiben mochte. Der Dichter sprichGaund tiefer Contemplation seine



inneren religidsen Erfahrungen aus, die sich zul@birs der vollkommenen
Vereinigung mit Gott gesteigert haben. Nicht werigannert an die Weise Augustins in
den Confessionen, aber <s 114> freilich zeigt ebeser Vergleich die Schranke unseres
Dichters am deutlichsten. Er glaubt die hochstehdtiderreicht zu haben, ohne doch in
die tiefsten Tiefen eingedrungen zu sein. Das Broldes Bosen und der Schuld existiert
fur ihn kaum: Erkenntnis, Leben und Liebe habenlaifast regelméalig nur die
Schwachheit und den Irrtum zu ihrem Gegensatz. ggnasse Weichheit und sublime
Uberschwenglichkeit ist die Folge hiervon. Man lotatinur die Psalmen Salomos zu
vergleichen (z. B. den 9. 10. und 13.), um zu emkenwas dem Verfasser fehlt, der
kategorische Imperativ, der bittre Ernst des Guitashdie Selbstzucht. Hinterlassen so
die Gedichte nichts weniger als einen starkenaith Eindruck, so leidet auch der
asthetische an einigen Stellen an Ubertreibungamem man nicht zu folgen vermag. Mit
Augustin aber berlhrt sich der Dichter darin, da@san der Mehrzahl der Oden nur mit
der Darstelluug seines Ichs und seiner Zustanderzbat. Soziale Instinkte und ein
kraftiges Mitgefiihl mit den N6ten und Leiden Andeiehlen fast ganz. Mit dem
Gemeinschaftsleber- vom nationalen zu schweigen haben es die Gesange gar nicht
zu tun. Aber diese ,Ich“-Dichtung wirkt durch ihrgBgoismus®, der der ,Armen* selten
gedenkt, dennoch nicht frostig, weil eine jubelfdeude sie durchzieht, weil der
Verfasser durch Aussprache und directen Appellatateren die Herrlichkeit des Lebens
mit Gott nahe zu bringen vermag und weil sein ddbther Genius immer wieder Tone
findet, die das Gemlit bezaubern wie die Contengpiath Bernhards.

Da die Oden, in denen das ,Ich* keine Rolle spekr wesentlich zurlcktritt, die
seltneren sind, so verdienen sie eine besondem&ksamkeit. Sie finden sich in der
ganzen Sammlung verstreut ohne Ordnung. Gleicld dagdicht ist ein schoner ,Wir*-
Psalm, der jedoch- abgesehen von dem merkwirdigen Eingang, in welaem
jerusalemische Tempel gegen Rivalen in Schutz geremwird— einen besonders <s
115> charakteristischen Inhalt nicht besitzt. Hoéensdrucksvoll ist die Schilderung der
sich verbreitenden Gotteserkenntnis unter dem Rildes Bachs, der zu einer Alles
Uberdeckenden Flut geworden ist, aus der die @rsthun schopfen, in Ode 6. Sehr
lebendig und groR3artig ist das 8. Gedicht, ein“;Psalm, voll Fille und Kraft, in
welchem auch der Gedriickten in erhebenden Wortéache ist (,Erhebet euch und
stehet auf, die ihr einstmals niedergebeugt wdretdie ihr in der Stille waret, redet, da
euer Mund aufgetan ist; ihr, die ihr verachtet wagehebet euch nun, da eure
Gerechtigkeit hoch erhoben ist*), und wie proplattitostreich sind die Worte Gottes v.
15 ff. — denn Gott selbst spricht in dieser Gde,Nicht wende ich mein Antlitz von
dem, was mein ist; denn ich kenne sie, und eheaien, habe ich sie erkannt und ihr
Antlitz; ich habe sie versiegelt, ich habe ihree@ér gebildet und meine Briste flr sie
bereitet, meine heilige Milch zu trinken, auf da& dadurch leben méchten. Ich habe
Wohlgefallen an ihnen gefunden, und ich schame ihiahr nicht; denn sie sind mein
Werk und die Kraft meiner Gedanken. Wer also wirttraten gegen mein Werk oder
ihnen ungehorsam sein? Ich habe Verstand und Hsvallj und geschaffen, und sie sind
mein, und zu meiner Rechten habe ich meine Ausdigvabestellt®. Mit dieser Ode ist
die ebenfalls besonders schone 9. ©dauch ein “Ihr,,-Psalm— zu vergleichen. “lhr,-
Psalmen sind endlich auch die 30. und 13. Oddetitere bedeutsam durch das Bild,
welches sie eroffnet (,Sieh, unser Spiegel istHenr”) und weil in ihr, was sonst so
selten ist, die Forderung laut wird: ,Wischet alm @&&hmutz von eueren Gesichtern und



liebet GottedHeiligkeitund ziehet sie an und seid allezeit ohne Fehhipei. Dal3 der
Dichter so kurzweg sagen kann: ,Seid allezeit dhelel bei ihm*“ und augenscheinlich
die Abwaschung des Schmutzes fur etwas halt, wezwedes Entschlusses bedarf, ist
kein Zeichen tieferer Erkenntnis. Unbedeutendist3@. Ode.

Die vier apokalyptischen Oden 23. 24. 38 und 3@uish die Paradiesesschilderung in
Ode 11, 14 ff.), sind, wenn man die anderen apgkialshen Schilderungen judischer
Propheten des Zeitalters vergleicht, durch strei@jgmnd gezigelte Phantasie
ausgezeichnet. Leider ist uns hier vieles nicht &> verstandlich; aber soviel erkennen
wir, dafl3 der Dichter sich neben den Anderen nidntsehen lassen kann, sondern ihnen
Uberlegen ist. Er hauft nicht Bild auf Bild; er gkt sich nicht in abstrusen
Schilderungen, sondern er suelenGedanken wirklich durchzufihren und er verfallt
nicht in zeitgeschichtliche Journalistik unter gnepscher Maske, mit der stets eine
gewisse Unwahrhaftigkeit, weil Tauscherei, verbumgewesen ist. Auer den genannten
Oden gibt es nur noch drei, die keine ,Ich“-Geséasige. Unter ihnen ist die 32.
unbedeutend; die 33. hinterlal3t auch keinen staEkearuck, weil die ,vollkommene
Jungfrau® dunkel bleibt und weil ihre Rede tbergalineinheiten nicht hinauskommt.
Dagegen ist die 34. Ode eine Perle der Sammlurmdgz Threr Kirze enthalt sie zwei
eigentumliche und tiefe Bekenntnisse in trefflicAeispragung, die Erkenntnis, dafl3 es,
wo ein einfaches Herz ist, keinen rauhen Weg gibtkeine Wunde bei geraden
Gedanken, und die andere, dal’ es kein Oben undUkéam gibt, weil das, was unten ist,
in Wahrheit auch oben ist (weil es die Abstrahldeg Oberen ist). Auch die Verbindung
der beiden Erkenntnisse ist fein: Das einfache h&dazim Gottlichen (,es ist von allen
Seiten von Vortrefflichkeit umgeben®); daher istiis Zwiespaltiges in ihm; selbst der
Gegensatz von Oben und Unten besteht fir dassielive weil es die Nichtigkeit dieses
Gegensatzes erkennt.

Vergleicht man die Weisheit Salomos, die Psalmdangas, die Testamente der zwolf
Patriarchen und die gleichzeitigen Apokalypsenungeren Oden in Bezug auf die
dichterische Kraft der Empfindung und des Ausdrusksbleiben sie nicht nur hinter
keinem jener Werke zuriick, sondern Ubertreffemuiesten. Nur der Dichter der Esra-
Apokalypse, der freilich mit unserem Dichter am gsten vergleichbar ist, kann ihm als
Poet gleichgestellt werden. Geschmacklos ist dehtér an keiner Stelle geworden, und
an nicht wenigen hat er fur seine Gedanken Ausdérirok bleibendem Wert gefunden
und eine Sprache, der die Zeit nichts anzuhabemagper

In Bezug auf die asthetische Wirdigung der cheiséln Interpolationen darf man sich
kurz fassen. Ein gro3er Teil derselben kann hierlidupt nicht in Betracht kommen,
weil <s 117> es sich lediglich um kurze poesieléseschiebungen handelt, die den
judischen Text in einen christlichen verwandelresolin Bezug auf Geschicklichkeit
und Takt vermag man dem Interpolator hier wenigeSuachzuriihmen. Er hat solche
Satze zahlreich eingestreut ohne Ricksicht aufidistellung eines ertraglichen
Zusammenhangs. Am schlimmsten aber wird es dorendas ,Ich” des judischen
Dichters, weil dieser hohe Dinge von sich ausgesatyje, durch seine Zusatze zum ,Ich
“ Jesu Christi umgestempelt hat. Hier ist zwar&isammenhang geschaffen, aber ein
irrefihrender und schlimmer. Subjektiv mag derrpdéator entschuldigt sein, er mag
wirklich unter jenem judischen ,Ich* Jesus Chriswesstanden haben. Wie unbekiimmert



er auch sonst verfahren ist, dafur ist 24, 1 dakste Beleg, wo in eine Gerichtsode die
Taufgeschichte so unpassend wie moglich eingeiseétriur weil eine Taube in der Ode
vorkommt. Die ganz christliche Ode 19 ist im erstene geschmacklos, auch wenn man
die Naivetat des Verfassers entschuldigend in Aagdbringt, und ist im zweiten Teile
mehr ein historischer Bericht als ein Gedicht. Esndglich, dal3 sie von einem ganz
anderen Verfasser stammt als die Ubrigen chrigtid®estandteile. Von den grél3eren
unter diesen in Ode 7, 4k8; 7, 16—14; 31, 3—11; 41, +-7. 11. 12-17; 42, +-3.

17—25 laft sich Gunstigeres sagen; aber an poetisgché@rkommen sie der judischen
Grundschrift doch nicht gleich, so sehr sie sichesscheinlich bemuhen, den Ton ihrer
Vorlage zu treffen. Am hochsten ist neben 42-Pb (die schone Scene in der Unterwelt
mit dem machtigen Schlul3: ,Ich aber horte ihre &terund schrieb meinen Namen auf
ihr Haupt; denn freie Manner sind sie und mir geh@ie an®) 41, 1217 zu schatzen.
Hier ist eine erhabene Schilderung Jesu Chrisiloeq:

,Der Heiland, der lebendig macht und unsre Seeieint rverstolt,

.Der Mann, der erniedrigt wurde und erhoht wardatiuseine Gerechtigkeit,

.Der Sohn des Hdochsten ist erschienen in der Vdllieg seines Vaters,

,und ein Licht ist aufgegangen aus dem Worte, da®ein ihm war.

<s 118> ,Der Gesalbte ist in Wahrheit Einer, unavar bekannt vor Grundlegung der
Welt

»(Als der), der die Seelen errettet flur ewig dudoh Wahrheit seines Namens.

»Ein neues Loblied (soll erschallen) von denen,idrelieben®.

Soll der, der diesen Hymnus gedichtet hat, identssn mit dem Hirten, der uns in Ode
19 von den Brusten und der Milch des Vaters erzafdtdavon, dald der h. Geist den
Vater gemolken und seine Milch in dem Becher dnlidem Sohne uns zu trinken
gegeben habe? Das ist schwer glaublich. Je mehsimiamit den christlichen
Bestandteilen der Oden vertraut macht, desto wekeyan man an ihre absolute
Einheitlichkeit glauben. Auch das asthetische Ultgit dieselbe nicht nahe, sondern
vermag nur die Hauptmasse fur einheitlich zu eegdar

7. Was lernen wir aus den Oden fur die Geschichteed Entstehung des
Christentums?

In den 88 2-5 sind bereits zahlreiche Fingerzeige zur Beantmgrder oben
aufgeworfenen Frage gegeben worden, aber eine Znsafassung scheint noch
notwendig. Wir lernen (1) aus den Oden in einenfeenten Zweige des Judentums einen
religiosen Individualismus kennen, wie wir ihn le@slkaum geahnt haben und jedenfalls
in dieser Starke nicht zu belegen vermochten. Deded Individualismus in seiner
Freiheit von allem Mythischer- das ist vielleicht das Frappantesteund
Ceremonidsen, in seiner spirituellen Reinheit ungdiner relativen Loslésung von der
nationalen Religion eine wichtige Vorstufe des Stemtums ist, ist klar. Zwischen den
jungsten kanonischen Psalmen, der Weisheit undPdaimen Salomos und den
Testamenten der zwolf Patriarchen einerseits undlddividualismus eines Paulus,
»~Johannes®, Ignatius andererseits finden diese UtterStatte.



Wir lernen aus den Oden (2), dal3 die ConceptionanLicht, Wahrheit, Leben, von
Glaube, Liebe, Hoffnung, von Erkenntnis und Unvegji&hkeit, von Pradestination und
neuer Geburt (bis zu Formulierungen hin, die ateBium des ,Johannes”, bzw. auch
des Apostels Paulus gelten und daher als ErzewgaessGeistes Christi erschienen),
nicht ,christlich“, sondern <s 119> bereits voratiich sind. Wir erkennen aber auch
weiter, daf} dieser mystische Complex nicht alehedth in Anspruch genommen
werden kann, sondern dal3 er aus judischen Trigbkréfzeugt ist. Er kommt hellenisch-
philosophischen Gedanken sehr nahe; aber er It pindlosophisch im Sinne der
Griechen; er ist nicht einmal ,Logos* in ihrem S@rsondern er convergiert nur mit
griechischen Gedanken, die unter ganz anderen ¥setaungen standen und sich erst
allmahlich von diesen loslésten. In Bezug auf ,Jotes* haben einsichtige Forscher der
jungsten Zeit dies bereits eingesekenn der johanneischen Theologie ist nichts
wirklich Hellenisches, wenn man vom Prolog abstehtdiese Einsicht wird nun méachtig
verstarkt werden durch den in den Oden vorliegerdand. Fir die geschichtliche
Erklarung des Johannesevangeliums ist ihre Entaecgaradezu epochemachend. Es
hat, wie wir nun gelernt haben, im Spatjudentunerikreis von Mystikern gegeben, der
in den religibsen Erfahrungen und Ideen lebtedaeGrundlage der johanneischen
Theologie bilden. In dieses Gewebe hat ,Johannasés Christus hineingestellt, oder
vielmehr— er hat diesen Complex als das Werk Christi betedcja Christus als die
personliche Verkérperung und einzige Quelle desse#tufzufassen gelehrt: Christus ist
das Licht, Christus ist das Leben, Christus istWeg zur Erkenntnis Gottes nur die
Liebe ist er nicht; die Liebe ist Gott selbst. Aesr Spitze bleibt der reine Theismus
bestehen. Bis in Einzelheiten hinein erscheint,dakanneische” in den Oden
vorbereitet, aber die originale Genialitat, mit giwhannes” den Complex bearbeitet,
umgeschmolzen und gereinigt hat, bleibt doch netin grol3, und an wichtigen Punkten
ist ein gewaltiger Fortschritt vorhanden. Der Vesiar der Oden schreibt (4, 1 f.):
.Niemand veréandert deinen heiligen Platz, mein Qottd keiner ist, der ihn vertauschte
und an einen anderen Platz stellte, weil er nightvhcht dazu hat; denn dein Heiligtum
hast du bestimmt, bevor du die Platze machtestilteme Platz soll nicht tauschen
mussen mit denen, die junger sind als er“; ,Johghabker |&3t Jesus sprechen: ,Weib,
glaube mir, es kommt die Zeit, dal3 ihr weder aaéedim Berge, noch zu Jerusalem
werdet den Vater anbeten . . . Gott ist Geist,dirdhn anbeten, die missen ihn im Geist
und in der Wahrheit anbeten*.

<s 120> Wir lernen (3) aus den Oden, dal? es auehldstina ein religiés sehr hoch
stehendes Judentum gegeben hat, das (&hnlich vie@ ¥&n messianischeedanken
kaum berthrt gewesen ist, welches messianischa hdebt brauchte, um Trost und
Frieden zu gewinnen, da es auf der Linie der jlsmg&anonischen Psalmen
Gotteserkenntnis, Gottesnalglosung, Wiedergeburnd Seligkeit bereits gefunden
hatte oder gefunden zu haben glaubt®hne das Erlebnis der Umkehr und ohne
BuRschmerz und tiefere Siindenerkenntnis.

Wir lernen (4) aus den Oden, dal3 Jesus, wie ewsistaus den gereinigten Quellen der
Synoptiker darstellt, d. h. der geschichtliche $esut der Mystik dieser exotischen
judischen Oden, die in ihrer Weise ein Hohepunktrdkgiosen Entwicklung sind, sehr
wenig gemeinsam hat. Es ist eine vollig andere, ldié uns von dort und von hier
entgegenweht; es ist ein ganz anderes religiodebrits, das dort und hier zugrunde



liegt; es ist eine absolut andere Empfindung Gilatin eigenen Ich und der Welt
gegenuber; es ist endlich eine vdllig andere rédigiAusdrucksweise und Sprache. Jesus
steht mitten in dem concreten Leben, die Oden destikérs schweben Uber demselben.
Es ist alles bei Jesus viel unmittelbarer, kinddicand bodenstandiger, viel einfacher und
sehr viel ernster. Die Nachstenliebe hat hier eBgielraum, der in jenem Complex so
ganz fehlt; das ,Ich* empfindet sich nicht als isdles, sondern ist untrennbar mit dem
Néachsten verknipft, und kein Wort erschopft sickiah selbst, sondern es weist tber
sich hinaus und ist triebkraftig. Diese negativkdBntnis in Bezug auf das Verhaltnis der
Religion der Oden zur Religion Jesu ist neben desi€ht, die wir in Bezug auf das
Johannesevangelium gewonnen haben, das Wichtigaseins der neue Fund gebracht
hat. Die Historicitat und Originalitat Jesu erschi@ufs neue gefestigt.

Zum Schlusse mdge noch eine Zusammenstellung vatié?an aus solchen judischen
Schriften stehen, mit denen die Oden Salomos arstemeverwandt sind. Es ist zwar im
Commentar Einiges bereits angemerkt worden, aber@bersicht wird nicht tiberflissig
sein. Die betreffenden Stellen in den Oden vermetkaicht, da man sie aus dem
Register leicht finden kann.

<s 121> Am zahlreichsten sind die Parallelen ans\dgsheit Salomosglie
durchgehenden, welche die wichtigsten sind, lasggmnicht ausschreiben. Ich merke
daher hier nur Einzelheiten an:

Sap. Sal. 2, 16G:ic kiffonlov loyioOnuev o0Ttd.

Sap. Sal. 2, 23i Geo¢ éxtioev 10v avlpwmov én’ aplapoig kal eikova Tii¢ 10i0¢ 1016THTOC
emoinaev avtov (S. auch sonstapbapoic” und, abavasio” in der Sap. Sal.).

Sap. Sal. 3, 1owaiovv woyai év yeipi Ocod, kol 0b un aynror avTdv fooovog.

Sap. Sal. 5, 22 netpofioLov Qvuod winpeic prpnoovior ydAalol- GyovoxThoel KoT
VTV DOwp Boldoong, TOTauol 0¢ GLVKADGOVOTY GTOTOUWC.

Sap. Sal. 7, 24 f.xéonc kiviioews kivntikdTepov cogia, dukel 08 Kal ywpel 10 TAVTWY
o10. v kabapotnro. aTuic yop éotiv Tij¢ 100 e0d dvviuem¢ Kal améppola Tig Tod
TaVTOKPaTOPOS 00&N¢ etikpivig (zu aroppora S. auch Apoc. Baruch 36 ff.).

Sap. Sal. 7, 26anadyacud éotv (i) 6opia) pwToC Gidiov Kol E60TTPOV GKNAIOWTOV THS
700 Be0d Evepyeiag.

Sap. Sal. 8, 1 ffzv copiav épilnoa koi éCelitnon ek vedTnToc Hov, kol ECTnaa voupny
ayoyéalar EuoVTR, KOl EPOTTHGS EYEVOUNY TOD KALAODS OUTHC. EVYEVEIOY 00LALEl ovufimaty
B0 Exovoa, kai O TAVTWY deoTOTHS NYETNOEY AUTHV- HOOTIC Yhp 0TIV THC TOD Oe0D
EMTTHUNG.

Sap. Sal. 9, 501 éya dovlog oo¢ kai vIOS TiC TadiokNS Gov.

Sap. Sal. 9, 15pfaptov adua fopidver woyny.



Sap. Sal. 11, 6znysn aevaov motopodb.

Sap. Sal. 15, 2kai yap éov audptamuev, 6oi éoueyv.

Aus denPsalmen Salomasgl. Hauptbegriffe wielifeia):
Psalm. Salom. 2, 25: ,der Drache*.

Psalm. Salom. 3, 1201 pofoduevor tov kbpiov avaotioovtai €ig (wnv aidviov, kai 1 (w1
VTV €V PTI KOPIOV KOL 0VK EKAENWEL ETL.

Psalm. Salom. 4, 25¢voito, kipie, 10 €.ed¢ oov énl Tavtag T00¢ dyordvidg oe, cf. 6, 6;
10, 3.Psalm. Salom. 5, bi émotduevor, cf. 2, 33:0i pofoduevor tov kbpiov év ématiuy.

<s 122> Psalm. Salom. 14, 8doi avbporwy yvwotal évaomiov adtod 010 Taviog Kol
TouETo Kopoiog EmioTatal Tpo Tod yevéaboul.

Die Psalmen Sal. 5 und 6 bieten nicht weniges Viedia

Psalm. Salom. 6, v diafidoet motaudv koi céiw Golacodv ov wronbnoetor.

Psalm. Salom. 8, 3&vpie swtip.

Psalm. Salom. 9, b kipio¢ 0 vtpwoduevos avtoig.

Psalm. Salom. 9, 89 o Geo¢ kai nueic Aoog ov nydrnoog.

Psalm. Salom. 9, 1@ikteipnoov, 6 Oeog lopanl., ot 6ol éouev.

Psalm. Salom. 14, 3. 4: Paradies und Pflanzung.

Psalm. Salom. 15, 61 10 onueiov tod deod éni dikaiovg €ic owTnpiov.

Psalm. Salom. 16, 4:cwtijp kai avtiiirtwp pov, cf. 17, 3:0 Osoc owtip.

Obwohl die Testamente der zwolf Patriarchen viaWéandtes bieten und namentlich die
Interpolationen und die Art, wie sie vorgenommermnden ist, zu Vergleichungen
auffordert, ist das Material nicht so beschaffaf} die Verwandtschaft durch
Hervorhebung von Einzelheiten deutlicher wird. @#ss gilt von den Apokalypsen
Henoch, Esra, Baruch. Doch lohnt es sich in Beziglas Buch Henoch einige
Einzelheiten hervorzuheben; man vergleiche im IndksxAusgabé&lemmingdie
Stichworte ,Abgrund®, ,Angesicht®, ,Aufsteigen zuiimmel“, ,die Auserwahlten®,
.Barmherzigkeit®, ,Baum*, ,Buch®, ,Erzengel“, ,Erdebewohner”, ,Erkenntnif3®,
~Ewigkeit®, ,Fittiche®, ,Freude”, ,Friede”, ,Garteh(Paradies), ,Gedanken Gottes*,

.Geheimnisse, ,Geist", ,Geister”, ,Gepflanzt wendlg ,Gerechtigkeit®, ,Gericht",
,Glaube®, ,Grolie Gottes”, ,Haupt” (Gott), ,die Hagen®, ,der Herr“, ,Herrlichkeit",



.Herrschaft®, ,Herz", ,der Hochste“, ,Hohe" (des Kimels), ,Holle” (Totenreich), ,Joch
“, Kinder* (S6hne), ,Kleid“, ,das Leben®, ,Lebensfude”, ,Licht*, ,Name*, ,Pfade”,
.Pflanze®, ,Quelle”, ,Ruhe®, ,Schopfung”, ,Selig”,Sohn Gottes®, ,Strome*, ,Tafeln,
.rag”, ,Volker®, \Wagen*, ,Wahrheit”, ,wahrhaftig“,,Wasser*, ,Wasserflut,
~Weisheit®, \Welt*, ,Wort“, \Wurzel*, ,Zeichen®. C. 2 ff. 41. 72 ff.: Schilderung der
Regelmaligkeit der <s 123> Weltordnung. C. 39Gergchtigkeit flol3 wie Wasser von
ihnen, und Barmherzigkeit wie Tau auf der Erdeisses unter ihnen in alle Ewigkeit®,
cf. 49, 1: \Weisheit ist ausgegossen wie Wassel, 14 ,alle Durstigen tranken aus den
Quellen der Weisheit“; das ganze 39. Capitel istegeV/erwandtschaft wegen zu
vergleichen (s. u. a. v. 7: ,die Fittiche des Hetem Geister*). Dazu sind besonders
Stellen aus c. 42. 43. 47. 48. 52. 58. 60. 6296393 hervorzuheben.

Endlich sei darauf hingewiesen, dal3 zwischen emnggbabenen Ausfliihrungen des
Clemens Alexandrinus im Padagog und den Oden ewesge Verwandtschaft besteht.

Zusatz.

Will man es unternehmen, bei der Kritik dieser Odane die Annahme von
Interpolationen auszukommen, so mufld man es mitgeothese versuchen, die Oden
stammten aus der Zeit um d. J. 200 und zwar aesreheidnischen Kultverein, der
starke Einflisse von dem Judentum und Christentinaten habe. Allein dagegen
spricht, (1) dal3 dann die Aufnahme der Oden inAd&s zu einem vollkommenen Ratsel
wird, (2) dal3 die Beziehung auf die kanonischerdnRsa nicht nur ein Einschlag in das
Gewebe der Oden ist, sondern diese ihre wichti@stedlagesind, (3) die Devotion vor
dem Tempel durch keine Exegese beseitigt werden, khese Tatsache aber der
Hypothese, die Oden seien synkretistisch-heidrtisttich ist, (4) dal? mindestens einige
christliche Stellen sich unzweifelhaft als Einscaidglarstellen. Es mul3 also dabei bleiben,
dal3 das judische Element in diesen Oden das Erdsdade ist, dal} sie zu einer Zeit
entstanden sind, als der Tempel noch stand ungidatficht einheitlich sind.

Was fur ein exotisches, mystisches Judentum alsedutifentum des Verfassers ist, ist
def3halb so schwer zu sagen, weil wir die Seitehemnsangen des Judentums, die hier in
Betracht kommen, nur schlecht kennen. Man muf¥ dexapeuterPhilos, die
Hypsistarier(s. die Untersuchungen von Schirer und von Cumd) heosebeisles
alexandrinischen Cyrill und didessalianerdes Epiphanius ins Auge fassen. Eine
Identifizierung ware jedoch ein Wagnis. Am starkst@t mein Blick auf den
Messalianern (Euchiten) gehatftet, weil der Berichtl24> des Epiphanius (h. 80, 2. 3)
Uber sie und namentlich tber ihr Selbstbewul3tsemzer Vergleichung geradezu
auffordert:

Ofbror1 of mpérepov Maooariovoi é¢ Elvav [?] dpuduevor, of mpo tév vovi, tdv 5ijfev
070 OVOUaTOS XPIoTOD OPUMUEVWY. KOL 01 TOL T UEV &V TIGT YDPOIS TOIODTA, TPOTEPIC. TIVO.
KOTaoKEVAoOVTES, ¢ TIpooevyag kodovuévoug kal Evktipia. év 0ALoig 0 Tomoi¢ paoi kai
EKKANOIAC OUOIDUOTI EQVTOIC TOINOAVTES, KOO EGTEPOY KOL KATO. TNV EW, UETO TOAATC
Loyvayiag kol patwv ovvaldpoilouevol, ETImold te KaTaleYUATIA TIVA DTTO TV TTop' a0ToIC
oTOVOAiWY KOl EDPNUIOG TIVAS OFjOeV €IC TOV B0V TO100UEVOL, (OC 010, KOTALEYUATIOV TE KAl



EVPRUIADY Oeov EC1Ae0DEVOL, EQVTOVS ATLATAOIY . . . . . . 01 0& A0Yo1 aVTGV GPPOVWY
EméKEIVAL OV O GV TIVA ETEPWTAGNC EE ADTAV OpUBUEVOV, EKETVOV EaDTOV PdoKel 0oV O’ GV
£0¢Loig. ot yop mpontny eiroig, Aééovot oti, Llpophntng eiui- to1 Xpiotov ov ovoudong,
paokel 0tL, XpLotog eiui- ol maTpidynv, T oVt Ea0TOV OVOUGLEL GVAIODS: TOL AYYEAOV,
kol eavtov Aéyer. — Hier scheint eine Verwandtschaft vorhanden zu: sdar die
Messalianer sollen dem Heidentum néher gestandentads dem Judentum, sind
chronologisch, ihren Upsung betreffend, schwer zu fassen und sind seibsts®
dunkle Erscheinung, daf3 man zur Zeit mit ihrerédilfchts zu beleuchten vermag.



Apokryphe Literatur
Oden Salomos

1. Ode
[nur in der Pistis Sophia c. 59 erhalten.]

<s 27> Der Herr ist auf meinem Haupte wie ein Kramm nicht werde ich von ihm
weichen. 2 Geflochten ist mir der wahre Kranz, enfiat deine Zweige in mir
aufsprol3en lassen. 3 Denn er gleichet nicht eiremnockneten Kranz, der nicht
aufsprof3t, sondern du bist lebendig auf meinem kgawmd du hast gesprol3t auf mir. 4
Deine Frichte sind voll und vollkommen (reif), afidk mit deinem Heile . . ..

(Zu Ode 1)

[Forts. v. <s 27>] 1. S. Jes. 28,6101 kvplog Zapamnd 0 otépavog tiig EAmidog O mhekelg

g 80ENG T@ KaTarelpbévtt Tod Aaod. Das Bild vom Kranze findet sich in den Oden auch
sonst (s. das Register), vgl. Proverb. 4, 9 u. N.T.

2. Der wahre Kranz, d. h. der echte Kranz, d. & Leéibenskrone. ,Deine* Zweige — man
erwartet ,seine” Zweige; allein schon der erstesvand ebenso die folgenden zeigen,
dald der Besitz des Kranzes mit dem Besitze Gagtbstadentificiert wird. Hier haben

wir echte Mystik: Pu bist lebendig auf meinem Haupte, whdhast gesprof3t auf mir.

3. Der Besitz Gottes ist kein toter Besitz — eipelediger Kranz voll Bliten und Frichte.
— Ob die Ode mit v. 4 geschlossen hat, wissen ghitnFir diese Ode sind in K die
Originalwortealnfeiag, kiadovg, alia undkopmor erhalten.

2. Ode

[fehlt.]

3. Ode

.. .. zieheich an, 2 und seine Glieder sindhrai, und <s 28> an ihnen hange ich, und
er liebt mich; 3 denn nicht verstande ich den Hetrieben, wenn er mich nicht lieben
wurde. 4 Wer vermag die Liebe zu beurteilen auBar Geliebten? 5 Ich liebe den
Geliebten, und meine Seele liebt ihn, 6 und woesBinhe (ist), da bin ich auch; 7 und
ich werde kein Fremdling sein, denn es gibt keiNerd bei dem Herrn, dem Hochsten
und Barmherzigen. 8 Ich bin vereint (mit ihm), wedr Liebende den Geliebten gefunden
hat. 9 Weil ich ihn, den Sohn liebe, werde ich Sshim; 10 denn der, welcher jenem, der
unsterblich ist, anhanget, der wird auch unstentdein, 11 und wer Wohlgefallen hat am
Leben, wird lebendig sein. 12 Das ist der GeistHisn ohne Falsch, der die Menschen
lehrt, dal’ sie seine Wege erkennen. 13 Seid waisennet und seid wachsam.
Hallelujah.



(Zu Ode 3.)

[Forts. v. <s 27>] Die erste Halfte der Ode fehlt.

2. Ephes. 4, 15 f. — an ihnen] an ihm? Die Pronansind in der syrischen Ubersetzung
Ofters vertauscht, s. v. 2a, wo aber die zweitedtias Richtige bietet. Sollte ,an ihnen*®
richtig sein, so wére der Sinn: ,ich bin ein Gliwte sie”.

3.1Joh. 4, 19; Joh. 14, 21.

5 ff. Vgl. das Hohelied, das hier in allegorischeerstandnis anklingt (c. 1, 7 etc.). ,Der
Geliebte® ist hier u. v. 8 (s. 5, 1) Gott selbstht der Messias.

7. Fremdling] Schwerlich ist an Hiob 19, 27 zu demk— Dem Hdchsten] sehr haufig in
den Oden, s. das Register.

8 f. Ich bin vermischt mit ihm] das ist der Hohegtider mystischen Aussagen (s. | Kor.
6, 17:0 kolAouevog @ kopiw &v mvedud éotrv); er wird erklart durch v. 10: die
Unsterblichkeit geht von Gott auf den tber, derihmt vereint ist, und hierin beruht die
Lvermischung“ (vgl. Il Petr. 1, dkoivawvoi Geiog pboews). Schlieldt aber v. 10 enge an v.
8 an, so ist v. 9 eine Interpolation. Das zeigt @ueh der Inhalt des Verses selbst; denn
wahrend die Verse 2—8 unzweifelhaft von der Veging mit Gott selbst sprechen,
erscheint hier plotzlich ,der Sohn* als der Gegandtder Liebe und die Sohnschatft (statt
der Unsterblichkeit). Damit ist nicht nur der Zusaanhang gestort, sondern es ist auch
ein Gedanke eingefiuhrt, der in den Oden sonst Keamallele hat. Ist die Interpolation an
dieser Stelle erwiesen — und der Beweis ist mtrigent — so folgt, dald diese Ode
judisch ist, aber christlich redigiert.

11.Harris Ubersetzt auf Grund einer Anderung des Textesd fenwho is accepted in
the Living One, will become living*“, und verstehtter dem ,Living One* Jesus
Christus; allein da die Conjectur tberflissig isidenn das Wort ,Leben” schliel3t sich
enge an die ,Unsterblichkeit* in v. 10 an —, sodst Beziehung auf Jesus Christus
hinfallig.

12. Das ist der Geist des Herrn] d. h. diese Vegeny in der Liebe lehrt dieser Geist. —
ohne Falsch] d. h. Luge, s. Hebr. 6, &8ivatov weboasbar tov Oedv, Tit. 1, 2:0 ayevorng
Oeoc und ATliche Stellen.

4. Ode

<s 29> Niemand verandert deinen heiligen Platznr@att, 2 und keiner ist, der ihn
vertauschte und an einen andern Platz stellte,ex@iicht die Macht (dazu) hat. 3 Denn
dein Heiligtum hast du bestimmt, bevor du die Riatmchtest; 4 der altere (Platz) soll
nicht tauschen missen mit denen, die jinger sgdrab Du hast dein Herz, o Herr,
deinen Glaubigen gegeben, nie wirst du muf3ig sedwirst nicht ohne Frucht sein; 6
denn eine Stunde des Glaubens an dich ist mehralgeatle Tage und Stunden. 7 Denn
wer wird deine Gute anziehen und ungerecht hand@Dénn dein Siegel ist bekannt,
und deine Geschopfe kennen es, und deine Heeradbasézen es, und <s 30> die
auserwahlten Erzengel sind damit angetan. 9 Dudmsstieine Gemeinschaft geschenkt,
nicht weil du unser bedarfst, sondern wir bedudeimer. 10 Sprenge auf uns deine
Tautropfen, und o6ffne deine reichen Quellen, dig Milch und Honig flie3en lassen. 11
Denn bei dir gibt es keine Reue, daf? du berewtest,du versprochen hast, 12 und das



Ende war dir offenbar; denn was du gegeben hasthast du aus Gnaden gegeben, 13 so
dald du es also nicht entziehen und (wieder) nelwmrsh 14 Denn alles war dir als Gott
offenbar und war von Anfang an fest bestimmt voy wind du, o Herr, hast alles

gemacht. Hallelujah.

(Zu Ode 4.)

[Forts. v. <s 29>] +-4. Gewil3 haHarris Recht, daf} es sich um den jerusalemischen
Tempel handelt, und wahrscheinlich ist, dal3 zuglare den Tempel von Leontopolis
(auch Garizim?) als den Rivalen gedacht ist (bezweh an andere judische Opferstatten,
die es, wie wir jetzt wissen, in der Diaspora g&lijer dann folgt auch, daf? beide
Tempel noch stehen (gegearris). Der Tempel von Leontopolis hat von c. 160 v..Chr
bis 73 n. Chr. bestanden, also etwas langer aledesalemische. Unsere Ode ist mithin
vor d. J. 70 n. Chr. gedichtet. Der Verf. verwdén Tempel von Leontopolis nicht,
behauptet aber seine Inferioritat gegeniber demleamsalem und schitzt dessen
Superioritat gegentber Herabsetzungen zu Gunste@ui@as-Tempels. Urteile der
Palastinenser uber diesen s. ®ehirer Geschichte des jud. Volkes Bd. 1113 S. 97 ff. Die
Verwahrung richtet sich wohl gegen agyptische Jdegen Samaritaner?). Die
Vorstellung (v. 3), daf3 der jerusalemische Temftet als die anderen Platze d. h. als die
Welt ist, war bei den Rabbinen sehr verbreitet.

5 ff. Die zweite grof3ere Halfte der Ode steht im&e Zusammenhang mit der ersten, so
dal3 man schwer glauben kann, daf3 die beiden Stiisgainglich eine Einheit gebildet
haben.

5. ,Deinen Glaubigen®] kann naturlich ebenso vameen Juden, wie von einem Christen
geschrieben sein. — Der Zusammenhang von 5a ufffdiSbnicht ganz deutlich, aber
doch vorhanden.

6. S. Ps. 84, 11, aber welche Fortschritte halngierlichkeit der Religion gemacht!

8. ,Dein Siegel“] S. 8, 16; Apoc. Joh. 5. 7, 2 ff.;Kor. 1, 22; Ephes. 1, 13; 4, 30; Il

Tim. 2, 19. Uber das ,Siegel“ konnte man eine largigionsgeschichtliche Abhandlung
schreiben und zeigen, wie es das ,Wort" sakrameadacht hat und wie es den Besitz
Gottes anzeigt und das donum custodiae dei etymresgiae einschliel3t. In diesem Sinn
wird es auch hier gebraucht sein.

9. Gott istampoacderg, die Menschen aber bedurfen seiner — ein judisehér

christlicher Gemeinplatz.

10. ,Milch und Honig“] 6fters in den Oden, s. d.d#&er.

11 ff. Gott istaueropéinrog, s. Rém. 11, 29; II. Kor. 7, 10 und A.T.

14. Auch ein judischer und christlicher Gemeinplatz

5. Ode

[Forts. v. <s 30>] Ich sage dir Dank, o Herr, deinhabe dich lieb. 2 H6chster, verlal}
mich nicht, denn meine Hoffnung bist du. 3 Umsdradie ich deine Gite empfangen, ich
lebe (oder: bin gerettet) durch sie. 4 Meine Vgdolwerden kommen und mich nicht
sehen; 5 eine Wolke der Finsternis wird auf inrgéwfallen, und Luft der Dunkelheit
wird sie umschatten, 6 und sie werden kein Liclitema zu sehen, so dal3 sie mich nicht
<s 31> ergreifen (kdbnnen). 7 Zum Stumpfsinn (?) enibg Gedanke werden, und was sie



ausgesonnen haben, mdge sich gegen ihr Haupt welidenn sie haben einen Plan
ausgedacht, und er ist ihnen nicht gelungen, fierhaich boswillig vorbereitet, und es
ergab sich, dal? sie leer ausgingen. 9 Denn auftesnm beruht meine Hoffnung, und ich
werde mich nicht firchten, und weil der Herr mentbEer ist, werde ich mich nicht
furchten. 10 Wie eine Krone ist er auf meinem Haujah werde nicht beben, und wenn
alles erschuttert wird, ich werde feststehen, 1d wann das Sichtbare zugrunde geht, ich
werde nicht sterben; 12 denn der Herr ist mit onid ich mit ihm. Hallelujah.

(Zu Ode 5.)

[Forts. v. <s 30>] Diese Ode ist auch in der PiSophia enthalten (s. 0. S. 4. 14 ff. 20
f.); sie erinnert mehr als irgend eine andere arkdnonischen Psalmen und bedarf keiner
Erklarung (Ps. 7, 17; 9,16; 146, 5).

1. Hier laf3t sich nicht entscheiden, ob K (,denrbdit mein Gott*) oder S (,denn ich
habe dich lieb“) das Urspriingliche bietet. MAglist) dal? der subjectiv starker gefarbte
Ausdruck der spatere ist; moglich, ja wahrschei@rast, daf’ die Pistis Sophia diesen
Ausdruck, der sich auch sonst in den Oden findéd@e 3; 6, 2), vermieden hat.

2. ,0 Herr* K, ,Hochster” S. Eine Entscheidung mstht mdglich.

3. ,Dein Gericht” K, ,deine Gute* S. K kann im Redelsein, wenn man, w&chmidtfur
gestattet halt, ,dein Recht” Gibersetzt. — Ohne Béad®y ist die Variante ,durch dich” in
K.

4. hinfallen® K, ,kommen*“ S; hier ist K wohl im Unecht; denn erst 5 ff. wird von der
Strafe berichtet.

7. Die Worte, wie sie in K lauten: ,moge ihr Gedankachtlos werden®, sind keine
Variante.

8. In der Mitte dieses Verses finden sich in K\ierte: ,und sie sind besiegt, obwohl sie
machtig sind”; sie sind als echt anzuerkennen; dehretet keine willkirlichen Zusatze.
v. 8c lautet in K besser: ,und was sie boswilligdiet haben, ist auf sie herabgefallen®.
S ist verderbt.

9. In K fehlt das zweite: ,ich werde mich nicht¢titen” (vorher heifl3t es: ,denn Du bist
mein Gott, mein Erloser”). Die Fassung in S istlgieht vorzuziehen, weil sie einen
Parallelismus ergibt. Non liquet.

10. S. Ode 1. 9. 17. 20. Specifisch Christlicheddt sich in der Ode nicht. Von dieser
Ode sind in K die Originalwort&irig, aepog, koxwg, owtnp erhalten. Letzteres ist nicht
unwichtig. — Bemerkenswert ist, daf3 in Ode 3 dieblei ein Hauptstichwort ist, in Ode 4
der Glaube, in Ode 5 die Hoffnung und in Ode 6Etienntnis. Ist das zufallig?

6. Ode

[Forts. v. <s 31>] Wie die Hand uber die Zitheriigie und die Saiten ertbnen, 2 so redet
in meinen Gliedern der Geist des Herrn, und icke iidairch seine Liebe; 3 denn sie tilgt,
was fremd ist, und alles gehoért dem Herrn. 4 Ddso\aar es vom Anfang an <s 32>

und (wird sein) bis zum Ende, daf3 nichts (ihm) wstteben und nichts gegen ihn sich
erheben wird. 5 Der Herr hat die Kenntnis seintystezermehrt und er ist eifrig bemiiht,
dal3 das gekannt wird, was durch seine Glte unsigalsicworden ist; und seinen
Lobgesang gab er uns fur seinen Namen. 6 UnsesteGpreisen seinen heiligen Geist. 7



Denn ausgegangen ist ein Bach und ist zu einemegrofid breiten Strome geworden, 8
denn er hat alles Uberschwemmt und niedergeriss@éaum Tempel gebracht; 9 und die
Hindernisse der Menschen vermochten ihn nicht narhen, auch nicht die Kiinste derer,
die die Wasser dammen, 10 denn er ist Uber dieflablee der ganzen Erde gekommen
und hat alles angefullt, und alle Durstigen aufdertdaben getrunken; 11 und der Durst
ward gestillt und geléscht, denn vom Hochstenestidank gegeben. 12 Selig sind also
die Diener dieses Trankes, denen sein Wasser eanventorden ist, 13 sie haben die
trockenen Lippen erquickt und den Willen, der kosftgeworden war,, wieder
aufgerichtet; 14 und die <s 33> Seelen, die nahendaaren, abzuscheiden, haben sie
vom Tode zurtickgehalten; 15 und die Glieder, dfallg waren, haben sie (auf)
gerichtet und aufrechtgestellt, 16 sie haben Kjaffeben ihrer Schwachheit und Licht
ihren Augen. 17 Denn ein jeder hat sie erkannem éHerrn, und sie sind durch das
lebendige Wasser, das ewig (wahrt), errettet wordatielujah.

(Zu Ode 6.)

[Forts. v. <s 31>] 1 f. So ist die Inspiration duiden Geist in der jidischen und
altchristlichen Literatur ofters geschildert worgdendie Apologeten und den Ausspruch
Montans (Epiph., haer. 48, #ob, 0 avOpwmoc woei Abpa, kayw épirtouol woel

TATKTPOY).

6. ,seinen heiligen Geist“] braucht nicht chridtlizu sein, s. Ps. 51, 13; Jes. 63, 10. 11
(auch Ps. 143, 10). Von v. 7 an bis zum Schlufgbgich die Pistis Sophia (s. 0. S. 5. 16
f. 21) die Verse, auf die die Einleitung (+5) vorbereitet.

7. Das Woruzdppora (S ,Bach®) ist in K erhalten, vgl. Sap. Sal. 7, @6n der
Weisheit):aroppora tijc T00 mavioxpdropos 06éng. Die grol3artige Schilderung, die nun
folgt, ist nicht ,gnostisch®, sondern — nachdem @aema in v. 4 f. angeschlagen war
—, soll die kraftvolle Verbreitung der Gotteserkéms tber die ganze Erde und ihre
Unaufhaltsamkeit dargestellt werden. An die Taafaricht zu denken; auch nichts
~Mythologisches* liegt hier vor. Vgl. Henoch 39, 48, 1; 49, 1; anders Apoc. Baruch
36ff. und Sap. Sal. 5, 22.

8. ,und zum Tempel gebracht*] Damit ist das Judentles Verfassers erwiesen: alle
Gotteserkenntnis kommt dadurch zu ihrem Ziele,dlaMenschen zum Tempel
kommen. K und S differieren hier nicht, wenn mam ldA in K bevorzugt, die sich im
Targum (s. 0. S. 16) findet.

12. Die Diener des Tranks sind die Lehrer, die el missionieren. Die Variante in K
,das Wasser des Herrn“ ist ohne Belang.

13b. K bietet dafir: ,Herzensfreude haben empfamjerntkrafteten®.

14. K bietet: ,sie haben Seelen erfal3t, indem sreldauch schickten, damit sie nicht
sturben*. Das ist schwerlich das Richtige; denh3/legt es nahe, dal3 S im Rechte ist.
Man erwartet keine Angabe darubere die Seelen vor dem Tode bewahrt worden sind,
wohl aber, daf3 sie nahe am Tode waren. Im Gridohrsbat wohtronvéw gestanden
und K laseroréune und erganzte dies.

15. ,(auf)gerichtet und aufrecht gestellt“] im Qngl wird (nach K) hier nuein Verbum
gestanden haben; die Syrer haben o6fters ein Veduah zwei wiedergegeben.

16. Der Text ist in K und S verdorben; vielleiaapdivoig.

17. ,sie“, ndmlich die Lehrer — so scheint es wetegs; dann istin 17 b ein



Subjectswechsel anzunehmen. Besser K: ,denn sidalien sich in dem Herrn erkannt®,
obgleich auch das etwas dunkel ist. Zu dieser Calgmman Ps. 51, 10; 97, 11; Jes. 12, 3;
Sap. Sal. 11, 4; Apoc. Joh. 21, 6; 22, 17 vergiciWon dieser Ode sind in K die
Originalwortearoppoia, 0vde, teyvor, paxaepioi, S1aKoVoL, Yoyag, UEAN, TOPPNGIG

erhalten. Von diesen istaxovor nicht unwichtig(diaxovor tod Adyov).

7. Ode

[Forts. v. <s 33>] Wie der (Sturm)lauf des Zornegen die Ungerechtigkeit, so ist der
(stirmische) Lauf der Freude zu dem Geliebtenumd, er bringt ein von ihren Frichten
ohne Hindernis. 2 Meine Freude ist der Herr, unchrhauf ist zu ihm hin; das ist mein
schoéner Weg, 3 denn er ist mir ein Helfer zum Hetr&r hat sich selbst mir bekannt
gemacht ohne Neid in seiner Einfalt, denn seinee@étte seine Grol3e klein erscheinen
<s 34> lassen. 5 Er ist wie ich geworden, damitiihchempfangen sollte, 6 er wurde mir
vOllig gleich geachtet, damit ich ihn anziehentsplV und ich bebte nicht, als ich ihn sah,
denn er ist mein Erbarmer. 8 Wie mein Wesen wurgddamit ich ihn begreifen, und wie
meine Gestalt, damit ich mich nicht von ihm wendelite. 9 Der Vater der Erkenntnis
ist das Wort der Erkenntnis. 10 Er, der die Weispeschaffen hat, ist weiser als seine
Knechte, 11 und er, der mich geschaffen hat, wushkteich war, was ich tun wirde,
wenn ich in das Dasein trate. 12 Denn darum hsicermeiner erbarmt in seiner grof3en
Barmherzigkeit und hat mir gewahrt, dal ich ihmeitsoll und empfangen von seinem
Opfer;13 denn er ist unverganglich, die <s 35>d-détr Welten und ihr Vater. 14 Er hat
ihm gegeben, denen zu erscheinen, die sein eigdnld dald sie den kennen lernen
maochten, der sie gemacht hat, und nicht meinensiaon selbst geworden seien. 16
Denn er hat festgesetzt seinen Weg zur Weishditateihn breit und lang gemacht und
zu aller Vollendung gefuhrt, 17 und er hat die $pwseines Lichtes dartber gesetzt, und
ich bin (ihn) vom Anfang bis zum Ende gegangenD28n es ist von ihm gemacht, und
er hat seine Freude am Sohn und um seiner Erlasilleg wird er alles erhalten. 19 Und
der Hochste wird bekannt sein unter seinen Heiligenen die frohe Botschaft zu
bringen, welche Lobgesange haben auf die Ankursft-terrn, 20 dal3 sie ihm
entgegengehen und ihm lobsingen mit Freude undeufielstimmigen Zither. 21 Es
sollen vor ihm hergehen die Seher und sollen vorsith zeigen 22 und sollen preisen
den Hochsten in seiner Liebe, denn er ist nahesietd. 23 Und der Hal3 wird
weggenommen werden von der Erde und wird mit derd Rissammen <s 36> versenkt
werden; 24 denn die Unkenntnis ist vertilgt, wed Brkenntnis des Herrn gekommen ist.
25 Es sollen lobsingen diejenigen, welche die @éteHerrn, des Hochsten, besingen, 26
und sie sollen ihre Loblieder darbringen, und wee Tag soll ihr Herz sein, und wie die
Herrlichkeit des Herrn ihre (lieblichen) Stimmerd, @nd nicht soll es irgend eine Seele
geben, weder ohne Erkenntnis noch stumm; 28 dehateseinen Geschopfen den Mund
gegeben, um die Stimme des Mundes zu 6ffnen nacthih zum Preise. 29 Verkiindet
seine Macht und zeiget seine Giite. Hallelujah.

(Zu Ode 7.)

[Forts. v. <s 33>] 1. Ein prachtiges Bild ertffoi¢se Ode. — ,Von ihren Frichten ist
auffallend (man muf3 es auf ,Freude” beziehen).



3. Wenn der Text in Ordnung ist, mufdte der WegHtidfer sein; der ,Weg" wére dann =
.die Lehre®, wie so oftHarris Gibersetzt in Abweichung von dem Uberlieferten Tgwrt

| have a helper, the Lord".

4. Auch Testam. Isaschar 8 wit@lérnc von Gott gebraucht. — ,,ohne Neid“] so auch 3,
7; 11, 6; 15, 6; 17, 12; 23, dpHovag.

5—8. Diese Verse mit 4 b stellen Gott als den Mensalogdenen dar; also sind sie
christlich; allein sie lassen sich leicht ausscéejdvenn auch nicht mit solcher Sicherheit
wie 3, 9. Nach ihrer Ausscheidung schliel3t v. ¥.at a sich enge an. Hier heil3t es: ,er
hat sich selbst mir bekannt gemacht”; nun wird.i@ Yortgefahren — allerdings im
Ausdruck etwas dunkel — , dafl3 der Vater, der Ertearschafft, dies durch das Wort
tut. Die zwischen liegenden Verse geben eine manealistische Christologie wieder
(anders als Phil. 2); der Gedanke, dal3 Gott so kkerde, damit wir ihn ganz aufnehmen
kénnten, ist von den Kirchenvatern ofters — audfoadange vor Athanasius —
ausgesprochen wordddarris vergleicht Lactant., de div. inst. IV, 26: ,is,iqumilis
advenerat, ut humilibus et infimis opem ferret mindous spem salutis ostenderet, eo
genere afficiendus fuit, quo humiles et infimi sdlene quis esset omnino, qui eum non
posset imitari“.

10. ,Die Weisheit geschaffen hat“] s. die judiséNeisheits-Literatur.

11. S. Ps. 139.

12. Da ,Opfer* ganz sinnlos, hat die Conjectur Nesoooia), die graphisch in der
Majuskel so leicht ist, viel fur sich, s. Ode 318.

13. ,Die Fulle der Welten] vielleicht zo miipwua tév kéouwv, s. Ephes. 1, 23; 3, 19;
Kol. 1, 19; 2, 9. Zucéouor s. Ode 12, 4 ff. I. Clem. 20, 8xeavog arnépovroc avlpwmoig

kol o et avtov koouot. Aber wahrscheinlich hat im Original@vec gestanden.

14. 15. Diese Verse sind wiederum eine Interpafatii@nn v. 16 fihrt den
Hauptgedanken fort (die ,Weisheit* s. v. 10) und 8atz: ,Er hathm, d. h. dem Sohne,
gegeben, denen zu erscheinen, die sein eigen shdgnz abrupt, s. zu diesem
johanneisch gefarbten Satze Joh. 1, 11; 10, 2;413, 1; zu v. 15 s. Psalm 100, 3.

16 f. Das ist sicher judisch, s. die Weisheitslahre A. T.; nach dem Evangelium ist der
Weg schmal. Auch das Bekenntnis des Séangers, desalVeg bis zu Ende gegangen,
zeigt judisches und nicht christliches Bewul3tséinden Spuren des Lichts s. Ode 10, 7.
18. Das ist die dritte christliche Interpolatioie doch storender ist als die beiden
friheren. Die Worte: ,denn es ist von ihm gemacsitid tibrigens vielleicht nicht richtig
Uberliefert. Die folgenden Verse, die urspringkaid, zeigen, dal3 von einem Kommen
des Sohnes gar nicht die Rede ist, sondern voAmearmft Gottes selbst, und er selbst
bringt (v. 19) die frohe Botschaltoayysiia). Der Annahme einer Interpolation kann man
nur entgehen, wenn der Sanger unter dem Sohneligst sneint; aber das ist unmaoglich.
19. unter seinen Heiligen] s. Ode 9, 6 etc. In A€hchen Apokryphen haufig, im A. T.
selbst selten.

21. Die Seher] wohl = die Prophetétarris schreibt: ,the combination of seérs and
singers is peculiar and belongs to a very earliogen the Church History®. Allein diese
Combination ist nicht christlich, sondern judis@¥asHarris mit der Verweisung auf

Luc. 2, 25 meint, verstehe ich nicht.

22—29.] Zahlreiche Parallelen in den Psalmen.

8. Ode



[Forts. v. <s 36>] Offnet, 6ffnet eure Herzen ziamaghzenden Empfang des Herrn, 2 und
eure Liebe nehme zu vom Herzen bis zu den Lippem Frichte zu bringen dem Herrn,
ein heiliges Leben, und zu vermindern die Rohhaitkl sein Licht. 4 Erhebet euch, und
stehet auf, die ihr einstmals niedergebeugt wargtr, die ihr in der Stille waret, redet,

da euer Mund aufgetan ist; 6 ihr, die ihr verachiattet, erhebet euch nun, da eure
Gerechtigkeit hoch erhoben ist. 7 Denn die RecbgeHErrn ist mit euch, und er ist euch
ein Helfer geworden; 8 und es ist euch Friedenita¢y®&evor euer Kampf sich erhob. 9
Horet das Wort der Wahrheit und nehmet an die Erkes des Hochsten. 10 Euer
Fleisch wul3te nicht, was ich euch sagen wirde auati nicht eure Herzen, was ich euch
zeigen wirde. 11 Bewahret mein <s 37> Geheimnisdib ihr durch dasselbe bewahret
seid, 12 bewahret meinen Glauben, ihr, die ihrldalenselben bewahret seid, 13 begreift
meine Erkenntnis, ihr, die ihr in Wahrheit mich @mket, 14 liebet mich mit Inbrunst, ihr,
die ihr liebt, 15 denn nicht wende ich mein Anthian dem, was mein ist. 16 Denn ich
kenne sie, und ehe sie waren, habe ich sie erkamehihr Antlitz; ich habe sie versiegelt,
17 ich habe ihre Glieder gebildet und meine Briistesie bereitet, meine heilige Milch

zu trinken, auf daf3 sie dadurch leben méchtenci&&be Wohlgefallen an ihnen
gefunden, und ich schame mich ihrer nicht; 19 dearsind mein Werk und die Kraft
meiner Gedanken. 20 Wer also wird auftreten gegein iWerk, oder ihnen ungehorsam
sein? 21 Ich habe Verstand und Herz gewollt undlgdten, und sie sind mein, und zu
meiner Rechten habe ich meine Auserwahlten ges2@liund wenn nicht vor ihnen

meine Gerechtigkeit . . . .. Und sie sollen nicleimes Namens beraubt werden, denn er
ist mit ihnen. 23 Bittet ohne Unterlal? und bleiimetler Liebe zum Herrn, 24 und die
Geliebten in dem Geliebten, und die, welche bewadinel, in dem Lebendigen, 25 und
die Erlosten in dem Erlosten, 26 und ihr sollt uxgéaglich erfunden werden in allen
Aonen fir den Namen eures Vaters. Hallelujah.

(Zu Ode 8.)

[Forts. v. <s 36>] In dieser Ode spricht w2 der Sanger, aber dann Gott selbst (bis v.
22), endlich von v. 23 an wieder der Sanger. Soltergange kommen auch im A. T.
nicht selten vor.

8. An einen bestimmten Kampf ist schwerlich gedé&shHarris)

11. Hexaplarische Lesart zu Jes. 24,@@Gatipiov pov éuoi. In einem apokryphen
Evangelium hat nach Clemens, Strom. V, 10 und Clelomil. XIX, 20 das Wort Jesu
gestandenuootipiov éuov éuoi kai toic vioig (tod oixov) wov. Aber weder diese noch die
Jesajas-Stelle braucht dem Verf. vorgeschwebt harhdagegen ist es, wiarris

richtig gesehen hat, mdglich, dal’ Lactantius, aeigher unsre Oden gelesen hat, in VII,
26 von unserer Stelle und von v. 12 abhéngigistalser anders deutet, als sie gemeint
ist: ,deo jubente, ut quieti ac silentes arcanuuas ei. . . teneamus; abscondi enim tegique
mysterium quam fidelissime oportet, maxime a nodpis,nomen fidei gerimus”. Man
beachte in v. 1+14: ;mein Geheimnis, meinen Glauben, meine Erkasfitaodann die
Aufforderung zur Liebe.

16. Man kann auch Ubersetzen: ,und ihr Antlitz -k h@abe es versiegelt®; aber diese
Ubersetzung scheint minder gut. Zur Sache s. Bs.Ul®r das Siegel s. Ode 4, 8.

17. Der eigentumliche Ausdruck ,Gottes Briste* a@ae (4). 14. 19. (35).

20. ,ihnen”] ,mein Werk" ist als Plural zu verstehe



21. ,meine Auserwahlten“] s. 23, 2.

22. Die Annahme einer Licke ist unvermeidlich.

23. Der Schluf der Ode erscheint christlich.

25. ,In dem Erlosten® ist auffallend.

26. Man beachte, wie stark die Oden durch die Zusagipfopaio beherrscht sind.

9. Ode

<s 38> Offnet eure Ohren, ich will zu euch redeshtgnir eure Seele, dal auch ich euch
meine Seele gebe, 2 das Wort des Herrn und seinéan\¥en heiligen Ratschlul3, den
er gefal3t hat tber seinen Gesalbten. 3 Denn auddien des Herrn beruht eure
Rettung, und sein Gedanke ist ewiges Leben, undrgéwnglich ist eure Vollendung. 4
Seid reich in Gott, dem Vater, und nehmet auf dedadken des Hochsten, 5 seid stark
und lal3t euch erlésen durch seine Gnade. 6 Denveittiindige euch Frieden, euch,
seinen Heiligen, 7 damit alle, die (es) horen, hictKrieg geraten, und die wiederum,
die ihn erkannt haben, nicht verloren gehen, uftidie, welche (es) angenommen
haben, sich nicht schamen. 8 Die ewige Krone esWdahrheit, selig diejenigen, welche
sie auf ihr Haupt setzen; 9 ein kostbarer Steirs{&, denn Kriege sind um die Krone
gefuhrt worden, 10 und die Gerechtigkeit hat sigogemen und hat sie euch gegeben. 11
Setzt auf die Krone in seinem Bunde, die Wahrhestlderrn. 12 Und alle diejenigen, die
den Sieg errungen haben, <s 39> sollen eingetragesten in sein Buch, 13 denn ihr
Buch ist der Sieg, der euer ist, und er sieht eactsich, und will, dal ihr erlést werdet.
Hallelujah.

(Zu Ode 9.)

[Forts. v. <s 38>] 1. ,dal3 auch ich euch meine &gebe*] ein sehr starker Ausdruck fur
die Correspondenz zwischen dem Prediger und séltegrn; aber im Wort des
Predigers redet Gott selbst.

2. Uber seinen Gesalbten]. Hier braucht an sicheans keineswegs gedacht zu werden
(gegenHarris); aber 2 b sieht wie eine Interpolation aus; demschlie3t an 2 a an und
vom messianischen Ratschlul3, seinem Inhalt unéséinlgen ist in dem Psalm gar
nicht die Rede, sondern die Verkindigung des Peesligentigt.

3. ,Unverganglich ist eure VollendungHarris richtig: koi év apOapaoia 10 téA0¢ Oudv.

4. ,dem Vater“] ob urspringlich?

6. ,seinen Heiligen“] s. Ode 7, 19. Zur Friedendamkgung s. Luc. 2, 14 und Ode 8, 8;
11, 3.

7. ,nicht in Krieg geraten*] Es ist unstatthaftehmitHarris auch nur die Méglichkeit zu
erdrtern, ob die Flucht der Christen nach Pella deeneint sei.

8. S. Ode 1.

9. Nicht irdische Kriege sind gemeint.

12. Das bekannte Buch des Lebens.

13. Dieser Vers scheint fehlerhaft Gberliefert einsso wie er lautet, kann man ihm
kaum einen Sinn abgewinnen. Soll der Sieg persoaifigedacht sein? Zu vgl. ist (mit
Harris) Apok. 3, 5:0 vik@v . . .00 un éloleiww 10 dvouo adtod ék tijg fiffAov tijc (wijg.



10. Ode

[Forts. v. <s 39>] Der Herr hat meinem Munde dielfRing gegeben durch sein Wort
und hat mein Herz gedffnet durch sein Licht undihair wohnen lassen sein
unsterbliches Leben 2 und hat mir gegeben, zu r@aet) der Frucht seines Heils, 3 um
zu lenken die Seelen derjenigen, die zu ihm komwafen, und gefangen zu nehmen
eine gute Gefangenschaft zur Freiheit. 4 Ich anksind machtig geworden und habe die
Welt gefangen genommen, 5 und es ist durch micthgéen zum Ruhme des Hochsten
und Gottes meines Vaters; 6 und die (Heiden-) folitie zerstreut waren, wurden
zusammengeschart. 7 Und ich war unbefleckt in nnéilede, weil sie mich verkiindeten
auf Hohen, <s 40> und es wurden die Spuren desd &if ihr Herz gelegt, 8 und sie
wandelten in meinem Leben und wurden erlést undlerumein Volk in alle Ewigkeit.
Hallelujah.

(Zu Ode 10.)

[Forts. v. <s 39>] 1. In dieser schwierigen Odeesthder Dichter (der Prophet) im
Namen des Messias zu sprechen. Das ist keineswegdsut; aber sehr schwierig ist die
Entscheidung, ob die Ode judisch oder christlithDal der Messias (?) redet, als habe
er sein Werk schon vollbracht, spricht mehr flnsthchen Ursprung. Bei der
Unbestimmtheit scheint mir der judische Ursprunghdeahrscheinlicher; ist — wie
unter dieser Voraussetzung notwendig — die Odesttich Uberarbeitet, so lal3t sich der
ursprungliche Text doch nicht mehr sicher hersteliaheres spéater).

3. s. Ps. 68, 19 u. Ephes. 4, 8. — zur Freihefjde 42, 26.

4. ,ich habe die Welt gefangen genommen®] . . . éisgdaber doch verwandt ist Joh. 16,
33.

5. ,zum Ruhme des Ho6chsten und Gottes meines VhMnsdestens die letzten Worte
sind wohl christlich.

6. Vgl. dazu die VerheiRungen im 2. Teil des Jasaja

7. Harris bezieht diesen Vers darauf, ,that the receptioB@ftiles has not polluted
Christ. Such language does not belong to the Hellgarld, nor, we think, to the second
century. But it is quite natural in a Judaeo-Charstommunity in Palestine in the first
century”. Allein der Gedanke, daf’ der Chrigha$z der Heidenmission unbefleckt sei,
scheint mir eingetragen zu sein; denn dal3 spelieelliebe zu den Heiden gemeint sel,
ist nicht gesagt. Allerdings bleibt es unklar, wablder Verfasser hier auf die
Unbeflecktheit der Liebe des Messias kommt, zuraalid Begrindung: ,weil sie mich
verkindeten auf Hohen* (auf hohen Platzen), gamkelust. Vielleicht ist etwas
ausgefallen oder der Text ist sonst nicht in Ordnes ,,und es wurden die Spuren des
Lichts auf ihr Herz gelegt‘] s. Ode 7, 17. Die Sgudes Lichts sind wohl die Strahlen
des Lichts.

11. Ode

[Forts. v. <s 40>] Mein Herz ist aufgeschnitten wethe Bllte sichtbar geworden, und
Gute ist in ihm aufgesprof3t, und es hat Frichtegen fur den Herrn. 2 Denn der



Hochste hat mich durchschnitten mit seinem heili@erste und hat meine Nieren
aufgedeckt zu sich hin und hat mich erftllt mitnggiLiebe. 3 Und sein Schneiden ist mir
zur Erlésung geworden, und ich bin geeilt auf deeg@/in seinem Frieden, auf dem
Wege der Wahrheit. 4 Vom Anfang bis zum Ende habeseine Erkenntnis empfangen 5
und habe fest auf dem Felsen der Wahrheit gestamaeer mich hingestellt hat, 6 und
redendes Wasser kam an meine Lippen aus dem asetlerrn, ohne Mil3gunst, 7 und
ich trank und ward trunken von dem lebendigen ubbtdhen Wasser, 8 und meine
Trunkenheit war (mir) nicht unbewul3t, sondern ief Idie Nichtigkeit und wandte mich
zu dem Hdochsten, meinem Gott. 9 Und ich wurde rdigich seine Gabe und liel3 die
Torheit, die auf die Erde hingeworfen ist, und ¥sh41> zog sie aus und warf sie von
mir. 10 Und der Herr erneuerte mich in seinem Kdaithd nahm mich in Besitz in
seinem Lichte und gab mir von oben unverganglichlkeeR 11 und ich wurde wie das
Land des Sprossens und Jauchzens in seinen FritBteimd der Herr, wie die Sonne
Uber dem Antlitz der Erde, 13 erleuchtete meineglygind mein Angesicht empfing den
Tau, und mein Atem erfreute sich am angenehmendBetes Herrn. 14 Und er hat mich
in sein Paradies gebracht, wo der Reichtum derdestHerrn ist. 15 Und ich betete den
Herrn an um seiner Herrlichkeit willen, und sa@elig, o Herr, sind diejenigen, die in
deinem Lande gepflanzt sind, und diejenigen, diereiPlatz in deinem Paradiese haben,
16 und sie wachsen nach dem Wachstum deiner Bandsi@ ziehen sich aus der
Finsternis dem Lichte zu. 17 Siehe, alle sind deor&refflichen Arbeiter, die gute

Werke tun und sich von der Bosheit abwenden zuedéireundlichkeit; 18 und sie haben
die Bitterkeit der Baume von sich abgewendet, naghsdie in dein Land gepflanzt
worden sind. 19 Und alles ist geworden wie ein tistrvon dir und ein ewiges
Gedachtnis deiner glaubigen Werke. 20 Denn esabPlatz in deinem Paradiese, und es
ist nichts Unnutzes darin. 21 Ich fille alles mili¢hten. <s 42> Preis sei dir, 0 Gott; die
Lust des Paradieses auf ewig. Hallelujah.

(Zu Ode 11.)

[Forts. v. <s 40>] 1 f. An allen drei Stellen in»3 kann man auch ,beschneiden*
Ubersetzen. Daf3 an die Beschneidung gedacht estjrageistlichem Sinn, ist moglich.
Die Ode ist zweifellos judisch; die Beschneidung Herzens ist ja ein gelaufiger
Gedanke von den Propheten her gewesen.

2. ,meine Nieren“] s. Ps. 7, 10 und sonst. Apok. 1 23.

6 f. ,redendes WasserHarris vergleicht Ignat., Rom. @owp {@&v xai Aalodv. Man
erzahlte von Wassern, die prophetische Gabe verieiiber ist daran zu denken? —
,ohne MiRgunst’] s. 3, 7; 7, 3; 15, 6; 17, 12; 23gapbovawc) —. ,, Trunken“] Mysterien?
9. ,hingeworfen ist“|Harris Ubersetzt ,diffused”; aber das heil3t das Wortnich

10. ,in seinem Kleide“] = in seinem Lichte, s. R84, 2.

13. Der Wohlgeruch des Herrn ist die Unsterblichkedie christlichen Martyrien, z. B.
Mart. Polyc. 15.

14 ff. Vgl. die Schilderung des Paradieses in deo@ Petri und sonst.

16. S. Ps. 1, 3.

18. Den guten Baumen des Paradieses stehen denlBéiume gegeniber. Dieses Bild
ist die Nachwirkung einer uralten, mit den Paragkelsegenden verbundenen
Vorstellung. Bei den bittren Baumen speziell ankEle zu denken (s. das
Agypterevang.), ist nicht angezeigt.



19. ,Wie ein Uberrest von dir] d. h. indem sie Gottes Wesen Anteil bekommen,
erscheint dieses in ihnen und sie selbst sind wike TGottes. — ,,glaubige Werke*] =
zuverlassige Werke.

21. Wenn zu lesen ist: ,Ich fulle alles mit Friahiteso schiebt der Dichter — was die
alten Propheten auch tun — einen Gottesspruch onttelt ein.

12. Ode

[Forts. v. <s 42>] Er hat mich angefullt mit Wortder Wahrheit, dal3 ich sie aussprechen
mdochte, 2 und wie das FlielRen des Wassers flield\@ihrheit aus meinem Munde, und
meine Lippen haben seine Friichte gezeigt. 3 Uéiein mir gemehrt seine Erkenntnis,
denn der Mund des Herrn ist das wahre Wort undidaseines Lichtes. 4 Und der
Hdochste hat es seinen Welten gegeben, den Dolneetsshiner Schonheit, den
Erzahlern seines Ruhmes, den Verkindern seinestiRases, den Herolden seines
Gedankens und denen, die rein bewahren seine Weeikenn flr die Leichtigkeit des
Wortes gibt es keinen Ausdruck, und wie sein Ausklrso ist auch seine Leichtigkeit
und Schnelligkeit; 6 und ohne Ende ist sein Gangd,niemals fallt es, sondern es steht
fest, und es kennt nicht seinen Abstieg und aucht iseinen Weg. 7 Denn wie sein
Werk, so ist auch sein Ende, denn es ist LichtAuiteuchten eines Gedankens. 8 Und
die Welten haben dadurch mit einander geredet sndaeen <s 43> im Wort diejenigen,
die schweigsam waren. 9 Und aus ihm ist die Ligizkdie Einigkeit entstanden und sie
haben eine der andern gesagt, was sie hattenjeismh@ durchdrungen von dem Wort;
10 und sie haben erkannt den, der sie gemachddvain weil sie in Einigkeit waren.
Denn es hat zu ihnen der Mund des Hochsten genaadseine Erklarung verbreitete
sich eilig durch dasselbe; 11 denn der WohnsitAMedes ist der Mensch, und seine
Wabhrheit ist die Liebe. 12 Selig sind diejenigee]ahe dadurch alles verstanden und
unsern Herrn erkannt haben in seiner Wahrheit.etigdih.

(Zu Ode 12))

[Forts. v. <s 42>] Diese Ode kdnnte man ,LobrededasWort‘ Gberschreiben; aber an
den hellenischen Logos ist nicht zu denken.

4. Welten“] s. Ode 7, 13. Wahrscheinlich hat imxTgAonen* gestanden; dann laRt sich
nicht verkennen, daf3 wir hier ein Judentum mitingnostischen“ Zug vor uns haben;
aber dieser ,gnostische” Zug war bis in die Doldnrder Pharisder vorgedrungen, woher
ihn auch Paulus hat. Die Aonen sind die Vermittied Herolde Gottes. Ubrigens ist der
Ubergang von dem Gedanken Ps. 19, 1 f. zu demgamskiaum merklich. — ,seiner
Schonheit] s. Ps. 104, 1.

5.s5.Ps. 19,6 .

6. Harris Ubersetzt: it knows not descent nor the way‘ofimh anderen Fall ist der Sinn
wohl, dal3 der Weg des Worts von oben nach unterek&puren zurtcklafit.

8. Die erste Halfte des 8. Verses ist verstandtah zweite ist dunkel; aber vermutlich ist
der Sinn: die Aonen, die an sich keine Sprachehatturden durch die Begabung mit
dem Wort redend. An eine gnostische Aonen-Genealsgdennoch nicht zu denken,
auch bei v. 9 nicht. Denn dal3 das Wort Liebe umdr&cht stiftet, ist ein naheliegender
Gedanke. Aber es ist sehr wahrscheinlich, dafin&s Subject ge&dndert und an die



Menschen, zu denen das Wort gekommen ist, gedstchainn sind auch in 9 b ff. die
Menschen Subject, und es ist zu Ubersetzen: ,fierhainer dem andern gesagt” usw.
Jedenfalls istin V. 10 u. 11 von den MenscherRiide.

11. ,Seine Wahrheit“] scil. die des Wortes.

13. Ode

[Forts. v. <s 43>] Sieh, unser Spiegel ist der H&ffnet die Augen und beschauet sie in
ihm und lernet, wie euer Gesicht ist, 2 und sagét $einem Geiste und wischet ab den
Schmutz von euren Gesichtern und liebet seine dgkeili und ziehet sie an 3 und seid
allezeit ohne Fehl bei ihm. Hallelujah.

(Zu Ode 13.)

1. ,Unser Spiegel ist der Herr“] s. Jak. 1, 24 en deltsamen Abschnitt in Pseudocypr.,
de mont. Sina et Sion 13: ,lta invenimus ipsum atdvem per Salomonem speculum
immaculatum patris esse dictum (Sap. Sal. 7a26byaouo yép éotiv pawtog aidiov kol
Eoomtpov axnlidwtov tijc 100 Beod Evepyeiag), €0 quod sanctus spiritus dei filius
geminatum se videat, pater in filio et filius intyga utrosque se in se vident: ideo
speculus immaculatus. nam et nos qui illi credil@bsstum in nobis tamquam in
speculo videmus, ipso nos instruente et monergpistula Johannis discipuli sui ad
populum: ,ita me in vobis videte quomodo quis vestrse videt in aquam aut in
speculum®. Aber dies ist nur eine Sachparallelesare Ode hat nichts specifisch
Christliches. — Statt ,beschauet sie* erwartet perch®.

14. Ode

Wie die Augen des Sohnes auf seinen Vater, so<a@fl> meine Augen, o Herr, allezeit
auf dich (gerichtet), 2 denn bei dir sind meined#eiund meine Lust. 3 Wende nicht ab
von mir deine Barmherzigkeit, o Herr, und nimm niedn mir deine Freundlichkeit; 4
reiche mir, o Herr, jederzeit deine Rechte undvseFuhrer bis zum Ende nach deinem
Willen. 5 Ich will wohlgefallig sein vor dir um deer Herrlichkeit und um deines
Namens willen. 6 Ich will errettet werden vom Bdsend deine Sanftmut, o Herr, bleibe
bei mir und die Frichte deiner Liebe. 7 Lehre nd@hLobgesédnge deiner Wahrheit, und
ich will Frichte bringen durch dich, 8 und 6ffnermie Zither deines heiligen Geistes,
daf3 ich mit allen Ténen dich preise, o Herr, 9 gahass der Grole deiner
Barmherzigkeit gib mir und eile, zu gewéahren un$&iteen; und du vermagst alles, was
uns nottut. Hallelujah.

(Zu Ode 14.)

[Forts. v. <s 43>] 1. Das schoéne Bild, welches rdeim in Ps. 123, 2 gebildet ist, vertieft
in der Richtung auf die christliche Religion; albéx Ode hat nichts specifisch
Christliches.

2. ,Meine Bruste" d. h. Gottes Briiste, s. Ode 4.98.35.



4. S. Ps. 48, 15. Mit Recht bemekkrris, die Ode stehe den kanonischen Psalmen naher
als die meisten anderen, ohne doch ein Cento nu sei

15. Ode

[Forts. v. <s 44>] Wie die Sonne die Freude fuyatigen ist, die ihren Tag suchen, so
ist meine Freude der Herr, 2 denn er ist meine ammd ihre Strahlen haben mich
aufgerichtet, und ihr Licht hat alle Finsternistueben vor meinem Antlitz. 3 Ich habe
durch ihn meine Augen erworben und seinen heiliggm gesehen. 4 Mir sind Ohren
zuteil geworden, und ich habe seine Wahrheit gebdes ist mir die Idee der Erkenntnis
zuteil geworden, und ich bin erg6tzt worden dufah 6 Ich habe den Weg des Irrtums
verlassen und bin zu ihm gegangen und habe disirtpvon ihm empfangen ohne
Neid. 7 Und nach seiner Gabe hat er mir gegebehnaoh seiner Herrlichkeit hat er
mich gemacht. 8 Ich habe Unverganglichkeit angezege45> durch seinen Namen und
habe die Verganglichkeit abgelegt durch seine GiRas Sterbliche ist vernichtet vor
meinem Antlitz, und die Holle abgetan durch meinrtyd0 und aufgestiegen ist im
Lande des Herrn Leben ohne Tod, 11 und es ist Inékgworden seinen Glaubigen und
ohne Einschrankung allen denen gegeben, die adfabhen. Hallelujah.

(Zu Ode 15.)

[Forts. v. <s 44>] 1Harris vergleicht Ps. 130, 6, aber schwerlich mit Recht.

2. Ps. 84, 12.

3. Durch die Erkenntnis-Mitteilung ist ihm das zeillgeworden; also ist ,der heilige Tag
“ nicht der messianische Tag.

8 f. S.I. Kor. 15, 53 ff.

9. Es mul} heiRen ,durgdeinWort®. Das halt aucldarris fir wahrscheinlich; aber es
handelt sich vielleicht nicht um einen Schreibfehd®ndern der christliche Interpolator
(s. oben zu Ode 3. 7. 10) wollte, dal? der PsalnadsChristus gesprochen aufgefal3t
werde; allein um v. 6 und 7 willen ist das dochderim zweifelhaft (s. 18, 1).



16. Ode

[Forts. v. <s 45>] Wie das Werk des Landmanns ftlastieren mit) dem Pfluge ist, und
das Werk des Steuermanns das Ziehen des SchifessPauch mein Werk das Lied des
Herrn in seinen Lobgesangen, meine Kunstfertigkait meine Arbeit (bestehen) in
seinen Lobgesangen, 3 denn seine Liebe hat memedtiedhrt, und bis zu meinen Lippen
sprudelte es hervor seine Frichte. 4 Denn meirteelisg der Herr, darum will ich ihm
singen, 5 denn ich bin stark durch seine Lobgesangkich habe Glauben an ihn. 6 Ich
werde meinen Mund 6ffnen, und sein Geist wird dumith reden, 7 (von) der
Herrlichkeit des Herrn und seiner Schonheit, (vilern Werk seiner Hande und der
Arbeit seiner Finger, 8 (von) der Grol3e seiner Barnigkeit und der Macht seines
Wortes. 9 Denn das Wort des Herrn durchforschtd@sgi das, was nicht sichtbar ist und
(das), dessen Gedanke <s 46> offen darliegt; 10 das Auge sieht seine Werke, und
das Ohr hort seinen Gedanken. 11 Er hat die Ersigetweitet und dem Wasser Wohnung
im Meer angewiesen, 12 er hat den Himmel ausgespaindie Sterne festgesetzt und
die Schopfung geordnet und aufgerichtet 13 undybatht von seinen Werken. 14 Und
die Geschopfe laufen in ihren Bahnen und verricltiemWerke 15 und kennen nicht
Stillstand noch MiRigsein, und seine Heerscharaorgen seinem Wort. 16 Die
Schatzkammer des Lichtes ist die Sonne, die Schiaizier der Finsternis ist die Nacht.
17 Die Sonne aber hat er fur den Tag gemacht,atassll sei, die Nacht aber fuhrt die
Finsternis tUber die Erde herauf, 18 und der Wedtsekinen mit dem andern predigt die
Schonheit Gottes. 19 Und es gibt nichts aussertdemn, denn er war, bevor irgend
etwas existierte, 20 und die Welten sind durch ¥éant entstanden und durch den
Gedanken seines Herzens. Preis und Ehre seinemr\Né&takelujah.

(Zu Ode 16.)

[Forts. v. <s 45>] 1 ffHarris vergleicht stoische Gedanken, besonders Epikteltfahrt
fort: ,| am almost tempted to believe that our @d#isew Epictetus, Disc. I, 16 (,| must
sing to God; that is my proper work®), and had stanised it. It may well have been a
popular religious quotation in the latter partloé first century”. Aber eben weil der
Gedanke sehr nahe liegt und weit verbreitet wad¢iit man nicht an literarische
Abhangigkeit zu denken. Kaum wichtiger ist die db#& vonHarris beigebrachte
Parallele Clemens, Protrept. X, 108bpye1, pauév, ei yewpyoc €1, aAié yvbi tov Oeov
Yewpy@®v, kol mAETOL 0 TS VauTIAIag Epy@dV, GAAG TOV 00PAEVIOY KUBEPVATY TOPOKALDY.

11 ff. Parallelen bei den Propheten und in dennfsa) s. Ps. 104.

15. Harris bemuht sich, hier zu zeigen, dal3 der Sanger dibaé&sruhe nicht mehr gelten
lasse, ja antijudische Polemik treibe, also einstisei! Er vergleicht Justin, Dial. 22, wo
es allerdings in antijudischer Polemik heil3t, dél&roryeio odx apyel 0voe aafforiler.
Allein eben, ob coppatiler” fehlt an unsrer Stelle; daher ist auch an ansiilue Polemik
nicht zu denken. Die Ode ist, wie die anderen sitali

20. ,Die Welten“] s. Ode 7, 13. Zur ganzen Schiloeg s. |. Clem. 20.



17. Ode

[Forts. v. <s 46>] Ich bin gekrént von meinem Gaotgine lebendige Krone (ist) er, 2 und
ich bin gerechtfertigt durch meinen Herrn, meingargangliche Erlésung aber (ist) er. 3
Ich bin befreit von dem Nichtigen und bin kein Vandmter. 4 Meine Fesseln sind
zerschnitten von ihren Handen, Antlitz und Gesader <s 47> neuen Person habe ich
angenommen, bin in sie hineingegangen und binteBddnd der Gedanke der Wahrheit
hat mich gefuhrt, ich bin ihm nachgegangen undtnicdie Irre geraten. 6 Und alle, die
mich sahen, waren erstaunt, und ich kam ihnen v®ewm Fremder. 7 Und der mich
kannte und mich grof3gezogen hat, (ist) der Erhalveak seiner Vollendung, und er hat
mich mit Ehren bedacht in seiner Freundlichkeit or&ne Erkenntnis erhoben bis zur
Ho6he der Wahrheit; 8 und von da an hat er mir dexg 8éiner Satzungen gegeben, und
ich habe die Turen gedffnet, die verschlossen w&emd habe die eisernen Riegel
zerbrochen; mein Eisen aber ist glihend geworddrhahsich vor mir aufgelost; 10 und
nichts erschien mir verschlossen, denn die Pfartallem war ich. 11 Und ich ging zu
allen meinen Gefangenen, sie zu l6sen, dal} iclekeibrig liel3e, der gebunden ware,
oder der bande. 12 Und ich gab meine Erkenntnigs dleid und mein Gebet in meiner
Liebe. 13 Und ich sate aus in die Herzen meinelfrued verwandelte sie in mich, und
sie empfingen meinen Segen und wurden gerettetnd4ie scharten sich zu mir und
wurden erlost, denn sie waren fur mich die Glieded ich ihr Haupt. 15 Preis dir,
unserm Haupte, dem Herrn, dem Gesalbten. Hallelujah

(Zu Ode 17.)

Diese Ode ist so schwierig wie die 10., der sieersthht.

1.S. Ode 1.

2. , Gerechtfertigt’] s. 25, 11; 29, 5. Zu v. 38Hm. 8. 1.

4. ,von ihren Handen*“] doch wohl Fehler fur ,vonrsen Handen*. — ,neue Person‘|
durch die gottliche Erlésung ist ein neuer Mensaistanden, s. v. 6; 28, 14; 41, 8.

8. ,den Weg seiner Satzungen“] nicht das mosai§&#setz kann gemeint sein, sondern
besondere Anordnungen.

9. ,mein Eisen®] kann nicht richtig sein; man lggas Eisen*.

10. ,denn die Pforte zu allem war ich“] Dieser Udpamg ist nahezu unertraglich. Zur
Sache s. Joh. 10.

11. S. Ode 10, 3. Es ist mdglich, dal3 hier an dscehsus ad inferos zu denken ist (vgl.
Ode 42); doch ist diese Erklarung nicht notwen8igephes. 4, 8.

12. ,ohne Neid“ s. zu Ode 3, 7 etc. Zu vgl. sindaettellen wie Gal. 4, 19; 2, 20. —
Man kann auch Ubersetzen: ,Mein Gebet (war) in ereimebe”. Der Spruch ist
auffallend.

13a. S. Matth. 13, 3 #-13 b. ,ich verwandelte sie in mich”] Mystik! s. O8e8. —
swurden gerettet] man kann auch Ubersetzen: ,lebte

14. ,Glieder und Haupt‘] s. Ode 10, 8; I. Kor. B1,12, 27; R6m. 12, 5; Ephes. 4, 20; 5,
23 etc. Die Verse 1+14 sind sicher messianisch.

18. Ode



Mein Herz ist erhoben durch die Liebe zum Herrn gad8> ist besser geworden, so
dass ich ihn preise durch meinen Namen. 2 Meined@tisind stark geworden, so dal? sie
nicht fallen vor seiner Kraft. 3 Krankheiten sin@imem Leibe fern geblieben, und er
stand vor dem Herrn nach seinem Willen, denn sémigteich ist wahrhaftig. 4 O Herr,
um der Schwachen willen nimm nicht von mir dein ¥Y6rauch halte nicht um ihrer
Werke willen von mir fern deine Vollendung. 6 Dashit soll nicht besiegt werden von
der Finsternis, auch nicht die Wahrheit vor derd.flgghen. 7 Zum Siege wird deine
Rechte unsere Erlésung machen, und du wirst vorallter aufnehmen 8 und
beschiitzen jeden, der im Ungliick festgehalte®iBu bist mein Gott, Falschheit und
Tod sind nicht in deinem Munde, 10 sondern Vollerglist dein Wille, und Nichtigkeit
kennst du nicht, 11 denn sie kennt dich auch nichiynd du kennst keinen Irrtum, 13
nur weil er auch dich nicht kennt. 14 Und wie elmBer erschien die Unwissenheit und
wie der Uble Geruch des Sumpfes; 15 und sie meudenhr, der nichtigen, daf3 sie grof3
sei, 16 und auch sie kamen in ihrer Gestalt unadlarunichtig. Und es haben Erkenntnis
diejenigen, welche wissen und nachgedacht habemd 8ich nicht befleckt haben in
ihren Gedanken, weil sie im Sinne des Herrn gebhedind. 18 Und sie haben tber
diejenigen gelacht, die im Irrtum wandelten, 19 srehaben die Wahrheit verkiindet aus
der Eingebung heraus, die ihnen der Hochste eibgegeat. Preis und Herrlichkeit
seinem Namen. Hallelujah.

(Zu Ode 18.)

[Forts. v. <s 47>] 1. DurcheinenNamen ist zu lesen.

3. ,er stand“] Sinn? der Leib? Besser: ,ich stand”, denn sein Konigreich ist
wahrhaftig“] Zusammenhang?

4. ,um der Schwachen willen] Die Schwachen siner l@ugenscheinlich die Schlechten,
S.24,17.

16a. Sinn: weil sie die Unwissenheit, die doch tmdctst, fir etwas Grof3es hielten,
nahmen sie sie an und wurden nun selbst nichtig.

18. ,gelacht” s. Prov. 1, 26; Ps. 2, 4; 37, 13;%09,

19. Ode

Ein Becher Milch ist mir gebracht worden, und i@bhk ihn getrunken in der SuRigkeit
der Gite des Herrn. 2 Der Sohn <s 49> ist der Becinel er, der gemolken wurde, der
Vater; 3 und es hat ihn gemolken der heilige Gdestn seine Briste waren voll, und es
hatte sich nicht geziemt, dal3 seine Milch achtirsehittet wurde. 4 Der heilige Geist
hat seinen Busen gedffnet und hat die Milch deddxeBriste des Vaters gemischt und
<s 50> hat die Mischung der Welt gegeben, ohnes@aBs wuldte; 5 und die, welche sie
empfingen in ihrer Fulle, sind die zur Rechten r@Barmte(?) den Leib der Jungfrau,
und sie ward schwanger und gebar, und die Jungfiade Mutter mit vielen Gnaden. 7
Und sie ward schwanger und gebar einen Sohn, otima&zen zu haben, 8 und weil es
nicht aus Unbedachtsamkeit geschehen war, dalgisie &eburtshelferin gesucht hatte,
da er sie am Leben erhielt, gebar sie mit eigenelenyals ware sie ein <s 51> Mann. 9



Und sie gebar (ihn) in Beweisung und erwarb (ilmngroRer Macht 10 und sie liebte
(ihn) in Erlésung und behttete (ihn) in Freundliehkind zeigte (ihn) in Grol3e.
Hallelujah.

(Zu Ode 19.)

[Forts. v. <s 48>] 4-5. Da der Sohn in Ode 3, 9 und sonst interpolgmind da er in
dem merkwdrdigen, breit ausgefuhrten Bilde hierinudem kurzen und, wie es scheint,
nichtssagenden Satze steht: ,Der Sohn ist der Beahex ohne jede Stdrung
ausgeschieden werden kann, so liegt die Annahme, jeater Satz sei eine Interpolation.
Das Bild findet sich auch sonst in den Oden, warghanicht so ausgefiuhrt (s. Ode 4. 8.
14. 35). Allein obgleich die Personification desskes und das Pradicat ,heilig” fir ihn
auch judisch ist und obgleich auch im Judentum (ter” heildt, so ist doch die runde
Bezeichnung ,der Vater®, ,der heilige Geist* — zumabeneinander gesetzt —
schwerlich judisch. Also wird auch ,der Sohn* higspriinglich sein. Dann sind die
Verse -5 christlich, und dies ist um so wahrscheinliclad¢s,die folgenden Verse
christlich sind. Hier haben wir also eine von Argdns zum Ende christliche Ode, die
unter die anderen eingemengt ist. Ist sie auchrar iersten Halfte mit einigen von ihnen
verwandt (s. 0.), so sticht sie doch, wie adignris gesehen hat, im ganzen von ihnen ab
und zeigt, dal3 sie nicht Geist von ihrem Geist ist.

4. ,seinen Busen®] im Syr. steht das Fem.; alsodauf h. Geist bezogen; allein das ist
unmoglich — der Geist zieht ja die Milch des Vatais dal? er seine eigene mit ihr
vermischt, ist nicht anzunehmen; man muf3 das Masmsdetzen. — ,Die beiden Bruste
des Vaters“Harris denkt an die beiden Testamente und wittert eitenpische Absicht
des Verfassers; allein das ist wohl nicht richtighn unsere Ode ist lter als das Neue
Testament, und wenn die beiden Testamente geméanetwwirde der Verfasser sich
wohl deutlicher ausgedruckt haben. Die ,Mischungs der Milch der beiden Briste ist
allerdings auffallend und der Verfasser mag siglastBesonderes dabei gedacht haben;
aber wir wissen nicht was. Zur Sache s. Clemersddog. |, 6, 43} wog1n 10 ydla 00
TOTPOC . . . &7l TOV Aobikndéa 1olov Tod TaTpog T0V A0YOV KaTaPedYOUEY . . .UOVOS NUIV
T0iC VTi0IC TO YaAa Tiic Gydmne yopnyel, kai 0btor ¢ 6Andd¢ parxdpior uévor, boor tovrov
Onlélovar tov uastév, vgl. auch das Folgende, 453 ovv ydlaxti, Tij KupLoxij Tpogil,

e000¢ pev amoxonbévtes ibyvoduebo. . . .toic {nrodory vymioig Tov 1oyov ai wotpixal Tijg
priovOpawmioc Onlai yopnyovat to yaio. Weder hier noch in den Parallelstellen in den
Oden ist ein ,Milch-Ritus, auf den angespielt wéaazunehmerHarris halt das fur
maoglich), sondern es handelt sich lediglich umEBiid.

5. Man kann Matth. 25, 33 in bezug auf die ,Recergleichen.

6. Die zweite Halfte der Ode, die hier beginnt, ingétder ersten hochstens einen losen
Zusammenhang, das Ganze ist also eine Compilaialen Hymnus am Schlul3. Sie ist
auch christlich; denn es ist in hohem Grade unvedeislich, dafd bereits in der
messianischen Dogmatik des Judentums die Entstemah&eburt des Messias so
ausgebildet war; absolut unméglich ist es freilitht. — ,,er umarmte] der Geist, der
also hier ménnlich erscheint, wie Luk. 1. Welchesdahische Verbum hier gestanden hat,
ist ungewif3; Lactantius hat die Stelle so citightfirmatusest uterus virginis et accepit
fetum, et gravata est et facta est in multa misgratmater virgo“Harris vermutet, dal
das griechische WotvekoiriocOy war. — ,mit vielen Gnaden*] s. Luk. 1, 38pec ydp1v
Topa 14 Oed.



7. ,ohne Schmerzen zu haben“] Dieser Zug tritten @teren apokryphen Literatur
zurtick, doch s. Acta Petri c. Sim. 24: ,neque vodéus audivimus neque obstetrix
subit.“ S.Walter Bauey Das Leben Jesu im Zeitalter der NTlichen Apok®8Q0) S. 67 ff.
Das gebarende Weib in Apok. Joh. 12, 2 schreithatdual.

8. Die Stilisierung ist dunkel, klar aber der S{mnrichtig wohlHarris: ,and because she
was not sufficiently” prepared [perhaps: ,and beeathere was not (pain) she was
sufficient*], and she had not sought a midwife — e brought her to bear — she
brought forth, as if she were a man etc.”). Derf&sser ist also der Meinung, eine
Hebamme sei ohne Schuld der Maria nicht anwesendsgn, s. Protevang. Jacobi 19.
20. Seltsam ist der Schlu3gedanke des Verses alisgediemeint ist wohl, daf’ der
Geburtsact sich bei ihr so selbstéandig vollzog, dgeZeugungsact beim Manne. —
Diese Vorstellungen vom Geburtsact Christ wareeiteeim Anfang des 2. Jahrhunderts,
und vielleicht schon friiher vorhanden.

9. Hier haben wir einen kleinen flinfgliedrigen Hymsrin der Ode zu erkennen, der in
der Form an | Tim. 3, 16 erinnert. — ,in Beweisuhd* h. offenkundig. — ,in Erlésung
“l ist nicht moglich; aber welches Wort hat dafi@standen? —Harris will auch in der
zweiten Halfte der Ode polemische Absichten erkenakein sicher sind solche
keineswegs.

20. Ode

[Forts. v. <s 51>] Ich bin ein Priester des Heunnd ich leiste ihm priesterlichen Dienst,
und ich bringe ihm dar das Opfer seines Gedankedsnn sein Gedanke ist nicht wie
(der Gedanke der) Welt, auch nicht wie (der Gedalged Fleisches, auch nicht wie
(derer), die fleischlich schaffen. 3 Das Opfer Hesrn ist seine Gerechtigkeit und die
Reinheit des Herzens und der Lippen. 4 Bringe diieeen dar ohne Tadel, und dein
Inneres soll kein Inneres zwingen, und deine Ssalkeine Seele zwingen. 5 Du sollst
keinen Fremdling erwerben um den Preis deiner Ss&leauch nicht suchen, deinen
Nachbar zu verzehren; 6 auch sollst du ihm niohtBcke seiner Blo3e rauben. 7 Ziehe
aber an die Gute des Herrn ohne Neid und kommePanadiese und <s 52> mache dir
eine Krone von seinem Baume 8 und setze sie anfHimiipt und sei fréhlich und stitze
dich auf seine Sanftmut, und Ehre wird vor dir leésgn. 9 Und du wirst empfangen von
seiner Freundlichkeit und seiner Gite, und esdiolvohigehen in Wahrheit durch den
Preis seiner Heiligkeit. Preis und Ehre seinem Ndrrallelujah.

(Zu Ode 20.)

[Forts. v. <s 51>] 1. Daraus, daf3 der Verf. hies Baestertum in geistlichem Sinne fal3t,
folgt nicht, dal3 er das berufsméRige Priestertumliféh verwirft (s. seine Verehrung fur
den Tempel in Ode 4 und 6).

2. S. Joh. 14, 27.

3. ,seine Gerechtigkeit‘] ,seine” zu tilgen.

4 b. Richtet sich gegen die Gewalttatigkeit im Aligeinen. S. zum Folgenden Exod. 22.
5. Es ist sachlich ein bedeutender Unterschiednaiy mitHarris , Silber” statt ,Seele”
einsetzt. Ein Grund fur diese Correctur — nachwBire die Sklaverei tiberhaupt verboten



— liegt nicht vor. So wie der Text lautet, verbtete die Erwerbung eines Sklaven nur,
sofern sie seelenverderblich ist, weil der Frengdfiir den Israeliten zum Verfuhrer
werden kann. Solche sittliche Ermahnungen, wie-wv64sind in den Oden sonst nicht zu
finden.

7.Vgl. Ode 11 und 1. — Selbdarris erklart zu diesem Psalm: ,,one could not say of it,
taken by itself, that it was necessarily Christidnough its affinities are with Psalms that
are definitely Christian “. Er halt ihn also dodlr thristlich; andererseits sagt er aber, der
Verfasser konne wegen v. 1 f. und v. 5 ein Esssgier Die Ode ist judisch.

21. Ode

[Forts. v. <s 52>] Meine Arme habe ich zur H6heobdn, zur Gnade des Herrn, denn er
hat meine Bande von mir weggeworfen, und mein Hélé¢ mich erhéht zu seiner Gnade
und zu seiner Erlésung. 2 Und ich habe abgeledtidgternis und angezogen das Licht.
3 Und es sind mir Glieder zuteil geworden zu meBetle, in denen kein Schmerz, auch
keine Pein und keine Leiden sind. 4 Und besond#rsibh war fur mich der Gedanke
des Herrn und seine unvergangliche GemeinschaftidSch wurde erhoben in sein Licht
und wirkte vor seinem Antlitz, 6 und ich war ihmheaihn preisend und ihn verkiindend.
7 Mein Herz flof3 tber und fand sich in meinem Mundd stieg empor auf meine
Lippen, und die jauchzende Begrifiung des Herrn svtaahmeinem Angesicht und sein
Preis. Hallelujah.

(Zu Ode 21.)

3. ,Glieder“] = der Leib, s. zu Ode 25, 8 (auch 4718, 2 f.). Es ist der Leib der
Unsterblichkeit gemeintarris bemerkt: It is impossible to decide definitelpin the
reading of the Psalm whether it is Christian oridawif he was a Christian, he was a
very joyous Christian; if he was a Jew, he knewsillgation of Israel that comes out of
Zion, and had the dew of Heaven upon his vineyddt.Ode hat nichts Christliches.

22. Ode

Er, der mich herabbrachte aus der H6he, wird mgb3=> auch hinauffihren aus den
Niederungen, 2 er, der die in der Mitte befindlicliZinge sammelt, der tut mich auch
(mitten) hinein. 3 Er, der meine Feinde und meindafsacher zerstreut, 4 ist der, der
mir die Macht gab Uber die Fesseln, sie zu I6sé»erbdu durch meine Hande den
siebenkopfigen Drachen bezwangst, du hast mich @oehseine Wurzeln gestellt, daf3
ich seinen Samen austilgen mdchte. 6 Du warstlolsts@hd halfst mir, und allerorten
ward dein Name von mir gesegnet. 7 Deine Rechtséiatschlimmes Gift zerstort, und
deine Hand hat den Weg fiir die geebnet, die anglaiben. 8 Du hast sie
zusammengebracht aus den Grébern und sie von den gesondert. 9 Du hast die
erstorbenen Gebeine genommen und sie mit Leibesrki@det; 10 und sie waren
unbeweglich, und du hast ihnen Hilfe zum Leben gegell Unverganglich ist dein



Weg geworden und dein Antlitz. Du hast deine Welt\Zernichtung gefiihrt, damit alles
aufgelost und erneuert wirde, 12 und <s 54> dien@age fur alles dein Felsen wirde,
und auf ihn hast du dein Reich gebaut, und esistWbhnplatz der Heiligen. Hallelujah.

(Zu Ode 22.)

[Forts. v. <s 52>] Diese Ode ist auch in K erhalten

1. Es ist wohl an Praexistenz zu denken (s. 2841515 f.); aber ob der Messias hier
spricht, ist sehr fraglich; jedenfalls ist an JeGhsistus nicht zu denken. Au¢tarris

sagt: ,There is nothing definitely Christian abth# Psalm ...; it seems to be a Jewish
product, or at least the work of a Judaeo-Chri§trdn

2. Die Lesart von K: ,der, welcher die in die Mittefindlichen Dinge dorthin getragen
hat, hat mich Uber sie belehrt”, ist um einen Graderstandlicher als die von S. Ist die
Erde gemeint als die Mitte zwischen Himmel und Wnedt? Ich verstehe den Vers nicht,
ziehe aber S vor.

5. Ob unter dem Drachen ein bestimmter hélliscle@nd=gemeint ist oder der Satan, ist
unsicher; letzteres ist wahrscheinlich; s. Herrvés, IV, Test. Aser 7:év novyig

oVVIPIL MV THY KePaAny Tod dpdrovtog, etc.

5 b. ,Wurzeln“] das Bild ist seltsam; gemeint sii¢ Urspriinge, aus denen er sich neu
zu bilden vermag. S. 38, 18 f.

6. Die LA von K: ,und an allen Orten umgab mich b&lame®, ist vorzuziehen.

9. Fleischesauferstehung der Gerechten.

11. ,und dein Antlitz*] ist unverstandlich; aberud S lesen so.

12. K bietet statt ,dein Felsen” vielmehr ,dein hit; da das Licht als Fundament
unverstandlich und da die Pistis Sophia sich nmt tlecht so viel zu schaffen macht, so
scheint die LA von S glaubwaurdiger; aber was iseudem Felsen Gottes zu verstehen?
Die LA von S klingt an Matth. 16 an; doch ist dashivnur zufallig. K bietet: ,Du hast
Deinen Reichtum (s. 41, 10: ,sein Reichtum hat neicteugt®; 9, 4: ,seid reich in Gott";
11, 9. 14: ,im Paradies ist der Reichtum der Lest Herrn®) auf sie gebaut, und sie sind
ein heiliger Wohnort geworden®. Diese LA ist viekmiger glatt als die von S, aber
vielleicht doch die richtige. Non liquétarris sucht eine concrete, bekannte
geschichtliche Situation fir diesen Psalm zu eaimftaber das ist hoffnungslos, und er
selbst zieht den Versuch halb zurtick, indem er theskdnne auch an den Descensus ad
inferos gedacht werden. Das scheint mir wenigerséteinlich trotz einiger Verse, die
man so deuten kann. — Von dieser Ode sind in Kodiginalworteavtidikovg, ééovaoiav,
Ematoce, omEPUA., TLOTOIS, TOPOILS, CMWUA, EVEPYELOY, olwve erhalten. Letzteres (= Welt) ist
nicht unwichtig (v. 11). — Vergleichen kann man.1&% 5; Ps. 89, 11; 54, 6; 20, 2; 25,
8. 9; Ezech. 37, 12. 13; Ps. 18, 31 etc.



23.0de

[Forts. v. <s 54>] Die Freude gehort den Heiligemd wer wird sie anziehen, aul3er
ihnen allein? 2 Die Gnade gehort den Auserwahiiad,wer wird sie nehmen, aul3er
denen, die auf sie trauten von Anfang an? 3 Dibd.igehort den Auserwahlten, und wer
wird sie anziehen, aul3er denen, die sie besel3em lvaln Anfang an? 4 Wandelt in der
Erkenntnis des Hochsten ohne Neid zu seiner Frendeur VVollkommenheit seiner
Erkenntnis. 5 Und sein Gedanke war wie ein Brieiip $Ville kam herab vom Hochsten
und war gesandt wie ein Pfeil vom Bogen, der méfKabgeschossen ist. 6 Und es
sturzten sich auf den Brief viele Hande, ihn ziefalzu nehmen und zu lesen. 7 Und er
entfloh ihren Fingern, und sie firchteten sichion und vor <s 55> dem Siegel, das
darauf war, 8 weil sie nicht die Macht hatten sgiegel zu 16sen, denn die Kraft, die Uber
dem Siegel war, war starker als sie. 9 Es gingsm lasinter dem Brief her diejenigen, die
ihn gesehen hatten, damit sie wif3ten, wo er bligte wer ihn lesen und wer ihn héren
wurde. 10 Ein Rad (Wirbelwind?) aber nahm ihn &fund kam dber ihn, 11 und es war
mit ihm das Zeichen der Konigsherrschaft und degi€tang, 12 und alles, was das Rad
in Bewegung setzen wollte, das méhte es niedescmuitt es ab. 13 Und es raffte die
Menge dessen zusammen, das ihm entgegenstands ubdreleckte Strome und
Uberschritt sie, es entwurzelte viele Walder undhteaden Weg breit. 14 Das Haupt
stieg hinab zu den FuR3en, weil bis zu dem FuR&ddgyelaufen war, und was ein
Zeichen an ihm war. 15 Der Brief aber war ein Erhpfagschreiben, weil (darin)
zusammengenommen waren alle Orte. 16 Und an sepize erschien das Haupt, das
offenbart war, und der Sohn der Wahrheit vom Vatem Allerhdchsten, 17 und er erbte
alles und nahm Besitz davon; der Plan vieler ahgdevereitelt. 18 Es zeigten sich aber
viele Abtriinnige frech, und sie entflohen, und\defolger und die, welche im Zorn
waren, gingen zugrunde. 19 Und der Brief war eno8¢g Tafel, vollstandig geschrieben
vom <s 56> Finger Gottes, und der Name des Vatdnhiaund des Sohnes und des
heiligen Geistes, zu herrschen in alle Ewigkeitlétaah.

(Zu Ode 23.)

[Forts. v. <s 54>] +-4. Diese Verse passen nicht zu den Folgenden.

5. Der Sanger sieht in der Offenbarung des goghaBedankens bzw. Ratschlusses ein
ungeheuer Plétzliches. Dal3 er mit dem Brief etwastiBimteres meint, ist nicht
ersichtlich.

6 f. Man denkt an den Pandora-Mythus. Zu vgl. igblA Joh. 5, 1 ff., aber die
Verwandtschatft ist nicht grol3.

7 ff. Das Bild ist nicht einheitlich ausgefuhrtsesuchen sie den Brief zu erhaschen, dann
geraten sie in Furcht des Siegels wegen (s. 4,B3)3 obgleich der Brief gar nicht in
ihren Handen ist. Sie wittern Unheil, ziehen siblbradoch nicht zurtick, sondern wollen
wissen, was mit dem Briefe wird und was in ihm steh

10—14. Diese Schilderung ist mir vollig unverstandjicth muf3 daher auf eine
Erklarung trotz aller Anlaufe verzichten. Besondamserstandlich ist (aul3er v. 12) das
Verhaltnis des Briefes zum rollenden Rad (Wirbebt?rs. Ps. 77, 1%iwvy tijc fpovtiic
oov &v poy®). Es scheint das messianische Gericht (s. v.ddi)den zu sollen, bevor
der Herr selbst erscheint, s. v. 14. Wie kommt , dashen” hierher (s. 27, 2; 29, 7; 39,
6; 42, 2) und was bedeutet es hier? Ist unter fddsen” die Unterwelt zu verstehen, zu



der das Haupt nun herabsteigt? Schwerlich.

15. ,ein Empfehlungsschreiben®] d. h. wohl ,wie &mpfehlungs- d. h. Rundschreiben
“, welches viele Adressen hat; der Brief bezog sichdie ganze Welt (,alle Orte®).

16. ,und der Sohn der Wahrheit“] Das sieht wie Zirsatz aus.

17. ,er erbte alles“] s. Ps. 2, 8.

19. Dieser Vers ist sicher christlich und ein Zasdenn nachdem in v. 15 der Brief
schon einmal beschrieben war, folgt nun eine neagel@eibung, die auRerdem ganz
anders lautet. Jetzt soll man sich den Brief nacaldgie der Gesetzestafeln vorstellen.
Die christliche Interpolation mag schon v. 16 begim; aber es ist unmdglich zu sagen,
wie der ursprungliche Text gelautet hat.

24. Ode

Die Taube flatterte Gber dem Gesalbten, denn effiwasie das Haupt, und sang Lob tber
ihn, und ihre Stimme wurde gehort. 2 Und es furtemteich die Einwohner und die
Sel3haften erschraken, 3 und der Vogel liel3 seih@igen (mussig), und alles Gewtrm
starb in seiner Hohle, und die Abgriinde, die vegbnrgewesen waren, 6ffneten sich und
suchten <s 57> den Herrn (angstlich) wie Gebarefhded es wurde ihnen nicht Speise
gegeben, denn es war keine fir sie vorhanden. Snisirdversiegelte die Abgriinde mit
dem Siegel des Herrn, und es gingen zugrunde dliesken Gedanken sie, die vorher
existiert hatten, 6 denn sie waren verderbt voreAgfan, und die Vollendung ihrer
Verderbtheit war das Leben. 7 Und es ging von italkss zugrunde, was schwach war,
denn es war nicht moéglich, das Wort zu geben, @aBlsiben sollten. 8 Und der Herr
vernichtete die Gedanken aller derer, bei denef\dibrheit nicht war; 9 denn es waren
der Wahrheit verlustig gegangen, die sich in ihi¢@nzen erhoben hatten, und sie waren
verworfen worden, weil bei ihnen nicht die Wahrive#tr. 10 Denn der Herr hat seinen
Weg gezeigt und hat seine Gnade weit ausgebreitdtdiejenigen, die ihn verstehen,
kennen seine Heiligkeit. Hallelujah.

(Zu Ode 24.)

[Forts. v. <s 56>] 1 f. Diese Ode bereitet dem Yéerdnis die groldten Schwierigkeiten
oder vielmehr, sie ist als Ganzes und in mehremepetheiten vollig unverstandlich.
Gleich der erste Vers ist ganz dunkel. Ist an d&Bung von der Taufe Christi gedacht?
So scheint es; aber nicht nur das Folgende stimmi dar nicht, sondern auch die
Aussage, dal3 der Messias das Haupt der Taubstsaiffiallend. Ist sie als sein Bote
gedacht? Wenn aber die Stimme der Taube die Stidemé&erichts ist, welches sich nun
sofort vollzieht, darf dann noch an die Taufe Jgstacht werden? Mul3 nicht ein ganz
anderer Zusammenhang zwischen Taube und Messi@héesls der in der
evangelischen Geschichte vorausgesetzte, so de® @eschichte ausscheidet? Dann
mufte der unsrer Ode zugrunde liegende Mythus uemgeiir die christliche
Taufgeschichte herangezogen werden. Dal3 von déeTgesagt wird, dald sie Lob tber
den Messias gesungen habe, spricht fur die Bezigauhdie evangelische
Taufgeschichte; aber das ist auch der einzige iitstieamende Zug. Dal} die Stimme der
Taube gehort wurde, leitet schon zu etwas Fremdmn Ust nicht das Flatterioerdem



Gesalbtereine christliche Interpolation in der rein judischOde, so dal3 der Anfang
einfach gelautet hat: ,Die Taube flatterte UberEeete, und ihre Stimme wurde gehort*?
Dann ist an die rabbinische Vorstellung vom h. Gals Taube, vielleicht auch an die
syrischen und phonizischen Vorstellungen von detb&aals gottliche Botin und Gehilfin
zu denken. (Von Gottes Fittichen ist 28, 6 die ReDazu paldt auch v. 2, ja dieser Vers
verlangt geradezu die Conjectur ,Erde”. Also ist\christlich interpoliert.

3. Die Taube erscheint hier als der Lebensgeistnvege ihre Schwingen maf3ig 1aft, tritt
der Tod ein. Aber von hier ab ist die Verworreniseitgrol3 (auch kann der Text an
mehreren Stellen nicht richtig sein, s. z. B. v.d&3 man nur sagen kann, dal3 hier eine
Schilderung vom Anfang des Gerichts vorliegt, dels auch auf das Totenreich
erstreckt, sonst aber auf jede Erklarung verzichta. In v. 3 Uberset#arris: ,sie
schrien zum Herrn“. — In der Uberlieferung ist @eangelische Bericht von der Taufe
Jesu schon friihe mannigfach ausgeschmiickt worbdendaese Erzéhlung hat
schlechterdings keine Parallele; daher ist der Reauf ein apokryphes Evangelium
hinfallig. Harris, der ihn versucht, legt grol3es Gewicht darauf,etaBei Justin (Dial.

88) u. A. heil3t:émmtijvor én’ avtov (¢ mepiotepay o ayrov mvedua, und vergleicht damit
den Ausdruck in unserer Ode. Allein das ist docie eu geringfligige Paralleldarris
meint weiter, die Taufe und der Descensus ad iafeeten in der Ode mdglicherweise
verbunden und dafur kbénne es in der kirchlicherebelg eine Tradition gegeben haben;
aber abgesehen von den ganz unsicheren Spurerseicleen VerbindungHarris
vergleicht Desc. ad inf. 21: ,Ego Joannes vocem$de caelo super eum intonantem
audivi et proclamantem: Hic est filius meus dilectin quo mihi bene complacuit. Ego
ab eo responsum accepi, quia ipse descensurusadssétros”) — der Messias steigt in
unsrer Ode nicht in die Unterwelt und vollziehtrhi@erhaupt nicht das Gericht oder halt
einen Triumph, und die Stelle im ,Desc. ad inferestheil3t nur, dal’ Jesus spéter in die
Unterwelt steigen werde, bez. sagt nichts UberZagipunkt.

25. Ode

<s 58> Ich bin entkommen aus meinen Banden und imatyezu dir gefliichtet, mein
Gott, 2 denn du bist meine Rechte zur Rettung gemvaad mein Helfer. 3 Du hast
zuruckgehalten, die sich gegen mich erhoben, 4amderde ihn nicht wieder sehen,
denn dein Antlitz war mit mir, welches mich errédtdurch deine Gnade. 5 Ich aber war
verachtet und verworfen in den Augen vieler, uridv@r in ihren Augen wie Blei. 6 Und
es ward mir Starke zu teil von dir und Hilfe. 7 &nlLeuchter stelltest du mir zu meiner
Rechten und zu meiner Linken, und nichts soll ansain, das nicht Licht ware. 8 Und
ich bin bedeckt mit dem Kleide deines Geistes, emidat weggenommen von mir die
Kleider (von) Fell, 9 denn deine Rechte hat midibat und hat Krankheit an mir
vorubergehen lassen. 10 Und ich bin stark gewoirdeer Wahrheit und heilig in deiner
Gerechtigkeit, und es firchteten sich vor mir alleine Widersacher. 11 Und ich bin dem
Herrn zu eigen geworden im <s 59> Namen des Herdnch bin gerechtfertigt worden
in seiner Gute, und seine Ruhe wahret in alle Egrtgkallelujah.

(Zu Ode 25.)



[Forts. v. <s 58>] Die Ode ist auch in K tberli¢fer

1. K: ,den Banden* und ,0 Herr".

4. K richtig: ,sie” (nicht ,ihn®).

8. K unrichtig: ,Schirm deiner Gnade*; es ist eich&ibfehle(Schmidt) Deine Gnade =
nekva; dein Geist mteknva. — ,Die Kleider von Fell* sind der Leib, an dessgtelle ein
neuer geistiger Leib getreten ist; das ist niclasgisch, wohl aber hellenistisch; s. die
judisch-philosophischen Erklarungen zu Gen. 3,PHil¢), vgl. Ode 11, 10; 21, 3 und
Harris p. 66 ff.

10. K wohl besser: ,es haben sich entfernt vonmame Gegner®.

11. ,Und ich bin dem Herrn zu eigen geworden im Mardes Herrn® fehlt in K durch
Nachlassigkeit. — ,Deiner* und ,deine” (K); dieseaiante scheint durch den Ausfall
des vorigen Satzes entstanden zu $¢amris will nicht entscheiden, ob die Ode judisch
oder christlich sei; it is possible®, fahrt er fpgthat this Psalm may be meant to express
the experience of the Messiah (aber ich finde sidh¢ssianisches in der Ode), emerging
from His conflicts into victory: in that case itexnot be the Christian conception of the
Messiah, but it might conceivably be such a hunegmesentation as we find in the
Psalms of the Pharisees (e. g. Ps. Salom. 17puBuwollection, as to its first block of
Psalms, is certainly of a later period than therBba Psalms, so we ought to hesitate
before ascribing the same Messianic ideas to tbeptts of the hymnal®. Von dieser
Ode sind in K die Originalworté&mivoag, yopitt, Eokenacag, dikatocHvy und

ypnototnt erhalten. Vergl. Ps. 16, 8; 28, 7. 8; 18, 29; 11T¥; Zephan. 3, 15; Ps. 132,
14 etc.

26. Ode

[Forts. v. <s 59>] Ich sprudelte Lob fiir den Hemervor, denn ich bin sein eigen, 2 und
ich will sein heiliges Loblied vortragen, weil metterz zu ihm (hingezogen) ist. 3 Denn
seine Zither ist in meinen Handen, und die Ges&ergeer Ruhe werden nicht schweigen.
4 Ich werde ihn anrufen von ganzen Herzen, ich eérd preisen und erhdhen aus allen
meinen Gliedern; 5 denn vom Morgen bis zum Aberfddigahm Lob, 6 und vom Siden
bis zum Norden gebuhrt ihm Danksagung, 7 und vonSjetzen der H6hen bis zu ihrer
aul3ersten Grenze herrscht seine Vollendung. 8 \&fer kufschreiben die Gesénge des
Herrn oder sie lesen? 9 Oder wer kann (selbstgseaele zum Leben erziehen, dal3 seine
Seele gerettet wirde? 10 Oder wer vermag so zu ralfledem Hochsten, dald er mit
(aus) seinem Munde rede? 11 Wer vermag zu erktheeWunder des Herrn? 12 Denn
der, welcher sie erklart, wirde aufgelost werdesh wiirde zu dem werden, was erklart
worden ist. 13 Denn es <s 60> genugt, zu erkenndnruRuhe zu sein, denn die Sanger
stehen in Ruhe, 14 wie der Strom, der eine reiamdI®hat, und dahin gleitet zur Hilfe
derer, die ihn suchen. Hallelujah.

(Zu Ode 26.)
[Forts. v. <s 59>] 3. ,seiner Ruhe“] d. h. weil lil@m die Ruhe fur die Seele ist;

umgekehrt sagt der Sanger 14, 2 ,meine” Bruste(Gwties Briste gemeint sind.
9. Gegen den Gedanken der Selbsterlésung.



10. Dieser Gedanke ist der Schlussel fur die gataeing des Sangers in vielen Oden!
12. ,er wirde aufgeldst werden] scil. als kreatimér Geist; er wirde selbst ein Wunder
werden. Das ist ein richtiger Gedanke: was erki@rden kann, ist damit in die gemeine
Natirlichkeit herabgezogen. Auch bei manchen Kingigern findet sich diese Einsicht;
Harris citiert Lactant., Inst. div., praef.

13. apxet yop yryvaroxerv kai avaraderv. Mit Recht vergleichHarris Clem. Alex., Paed. |,

6, 29:70 mépac tijc yvaoews 1 avdrovoig. — Die Sanger stehen in Ruhe] d. h. die, welche
Gottes Herrlichkeit erkennen und besingen, sindvaraioer.

14. Der Strom flief3t insofern in Ruhe, als er gtetd nicht nur stoBweise fliel3t, bezw.
niemals versiegt.

27. Ode

[Forts. v. <s 60>] Ich habe meine Hande ausgesdtreak dem Herrn geheiligt, 2 denn
das Ausdehnen meiner Hande ist sein Zeichen, uiml Ausbreiten das aufgerichtete
Holz. Hallelujah.

(Zu Ode 27.)

[Forts. v. <s 60>] 1 f. S. Ode 42-13; das ist eine Dublette zu unserer Ode — die
einzige, die sich in der Sammlung findet. Gemegm &ann nur das Kreuz; denn ,das
aufgerichtete Holz" kann nur, wenn es mit einem iQakken versehen ist, mit den
ausgebreiteten Handen verglichen werden. Der tbhistUrsprung dieser kleinen Ode
scheint unzweifelhaft. Die Kreuzes-Symbolik ist@hristentum uralt (s. Barnabas,
Justin usw.). Oder kann man mit Aussicht auf Erfalgzeigen versuchen, dal3 die
Kreuzes-Symbolik im Judentum irgendwo bereits vodea war? Auf eine uralte
exotische Kreuzes-Symbolik zu recurrieren, schmintunstatthaft.

28. Ode

[Forts. v. <s 60>] Wie die Flugel der Tauben Uleen Jungen und der Mund ihrer
Jungen zu ihrem Munde, 2 so sind auch die Fligel@stes Gber meinem Herzen. 3
Mein Herz ist frohlich und hipft wie ein Kind, des Leibe seiner Mutter hipft. 4 Ich
habe geglaubt, darum habe ich Ruhe gefunden, dasntesu, an den ich geglaubt habe.
5 Er hat mich reichlich gesegnet und mein Haupgbésihm, und das Schwert soll mich
nicht von ihm scheiden, auch nicht der Sébel. 6r0en war bereit, bevor die
Vernichtung kam, und ich war auf seine unvergahegircFittiche gesetzt, 7 und
unsterbliches Leben ist hervorgekommen <s 61> ataniich gekif3t, und davon ist der
Geist in mir, und er kann nicht sterben, denntdelsendig. 8 Es wunderten sich
diejenigen, die mich sahen, denn ich war verfotgt sie meinten, ich ware verschlungen,
denn ich kam ihnen vor wie einer von den Verlore®eMeine Bedriickung aber wurde
mir zur Rettung, und ich bin zu ihrer Verwerfungwgeden, weil kein Eifer in mir war.

10 Weil ich einem jeden Gutes tat, wurde ich gehbBRBund sie umringten mich wie tolle



Hunde, die in ihrem Unverstand gegen ihren eigétemnn gehen; 12 Denn ihr Verstand
ist verderbt, und ihr Sinn ist verkehrt. 13 Ich abielt das Wasser in meiner Rechten und
seine Bitterkeit ertrug ich durch meine SuRigke#t.Und ich ging nicht zugrunde, weil

ich nicht ihr Bruder war, denn auch meine Abstamgwar nicht wie die ihrige. 15 Und
sie suchten meinen Tod und fanden ihn nicht, delmnvar &lter, als ihr Gedachtnis
(reichte); 16 und vergebens bedrohten sie michnti7die, welche hinter mir waren,
versuchten umsonst das Gedachtnis jenes, dermwen Mvar, zu <s 62> vernichten; 18
denn dem Gedanken des Herrn kann man nicht zuvenkesmund sein Herz ist grol3er
als alle Weisheit. Hallelujah.

(Zu Ode 28.)

[Forts. v. <s 60>] 3. Vgl. Luk. 1, 41.

5. Vgl. Rom. 8, 35.

6. ,bereit"] d. h. in dem richtigen Zustande.

9. ,zur Rettung*] hier erinnert man sich an denrdblls ganz paradoxen Satz in Ode 24,
6: ,und die Vollendung ihrer Verderbtheit war dasben®. Ich glaube, dal3 hier wie dort
der Text nicht in Ordnung ist. — ,zu ihrer Verwenfy weil kein Eifer in mir war“] d. h.
kein unheiliger Eifer nach ihrem Sinn; aber dezSsit nicht verstandlictHarris fragt,

ob nicht zu Gbersetzen sei: ,Weil ich kein Zelotriv®as gabe einen geschichtlichen
Fingerzeig; aber die Ubersetzung wére ein Wagnis.

11. Vvgl. Ps. 22, 17.

13. ,das Wasser‘Harris meint: ,that | might put out their flame*; abersiist

unmoglich; das Wasser ist ja bittres WasBlkarris Ubersetzt freilich: ,ihre Bitterkeit”.
Dal3 er das bittre Wasser in seiner Rechten h&#tiingganz dunkler Ausdruck. Sollte
.ihre Bitterkeit“ zu lesen sein, so ware das WasdeiSakrament zu denken.

14. Durch die Pradestination Gottes und die Erlgssner ein anderer als sie; vgl. 17, 4.
6.

15. Hier sieht man, dal3 an Christus nicht zu demdter— ,ich war alter als ihr
Gedachtnis“] ist wohl von seiner Pradestinatiorverstehen.

17. ,hinter . . . vor] d. h. jinger . . . alter,\s 15. Der, der vor ihnen war, ist er selbst.

29. Ode

[Forts. v. <s 62>] Der Herr ist meine Hoffnung, \ekrde nicht durch ihn zuschanden
werden; 2 denn er hat mich nach seiner Herrlichggibacht und hat auch nach seiner
Gute mir gegeben, 3 und er erhdhte mich nach sBaenherzigkeit und stellte mich
hoch nach seiner Majestat. 4 Und er fihrte micladfimus den Tiefen der Hélle und rif3
mich aus dem Rachen des Todes. 5 Er warf meinergédeer zu Boden und
rechtfertigte mich in seiner Gnade. 6 Denn ich lglawan den Gesalbten des Herrn, und
es schien mir, dald er der Herr sei; 7 und er zéhgtedas Zeichen dafiir und leitete mich
in seinem Lichte und gab mir den Stab seiner M& @& ich ihm untertan mache die
Gedanken der Volker und zu beugen die Kraft der &gyen, 9 und Krieg zu machen
durch sein Wort und den Sieg zu erringen durchesknaft. 10 Und der Herr warf
meinen Feind zu Boden durch sein Wort, und er warSpreu, die der Wind wegfihrt.



11 Und ich gab dem Herrn die Ehre, weil er seinaedt grol3 gemacht hat und den
Sohn seiner Magd. Hallelujah.

(Zu Ode 29.)

[Forts. v. <s 62>] In dieser Ode sind die Verse@ @ a offenbar christlich; denn ,das
Zeichen" ist das christliche Kreuzeszeichen (s.22ind 42, 2; die Stellen, wo das
Zeichen sonst noch vorkommt [23, 14; 39, 6], konnieht verglichen werden); aber
diese Verse durchbrechen den Zusammenhang inweeraglichen Weise, und von
dem Gedanken, den sie anschlagen, wird im Folgegaekein Gebrauch gemacht.
Schaltet man sie aus, so setzt sich die lobpreessErziihlung, wie Gott den Sanger
gefuhrt und erhéht habe, einfach fort: ,Er warf neeWidersacher zu Boden und
rechtfertigte mich in seiner Gnade; er leitete mickeinem Lichte und gab mir den Stab
seiner Macht”. v. &7 b bilden also (aul3er v. 6. 7 a) eine geschlosEerteeit; aber die
vv. 8. 9 erscheinen sehr hoch gegriffen und v. 8 @ne Dublette zu v. 5 a.

7. ,er zeigte ihm“] Schreibfehler fir ,mir“?

10. S. Ps. 1,411. Vgl. Sap. Sal. 9, 5.

30. Ode

<s 63> Fillet euch Wasser aus der lebendigen Qde#idderrn, denn sie ist fur euch
geoffnet, 2 und kommt alle ihr Durstigen, und nehden Trank und erquicket euch an
der Quelle des Herrn, 3 weil sie schon und reinmst die Seele erquicket; denn ihr
Wasser ist angenehmer als Honig, 4 und die Honigwiai Bienen ist nicht damit zu
vergleichen. 5 Denn von den Lippen des Herrn igief®ssen, und aus dem Herzen des
Herrn stammt sein Name. 6 Und es kam endlos undhtbar, und nicht kannte man es,
bevor es in die Mitte gestellt war. 7 Selig sinke adlie davon getrunken haben und
dadurch erquickt worden sind. Hallelujah.

(Zu Ode 30.)

[Forts. v. <s 63>] S. Jes. 55, 1; Joh. 7,8@:ti¢ dwyd, épyéabm npoc ue kol mvétw.

Apoc. Joh. 22, 174 swydv épyéobm, 0 Oélwv lafétm vowp (wijc dwpedv. Zu v. 3 und 7 s.
Matth. 11, 28uvaradow dudc, aber unsre Ode braucht nicht christlich zu seirb.

,Herz des Herrn“s. 4, 5; 16, 20; 28, 18.

31. Ode

[Forts. v. <s 63>] Die Abgrinde sind zerstort warder dem Herrn, und die Finsternis
ist vernichtet worden durch seinen Anblick, 2 detuim ist in die Irre gegangen und
untergegangen durch ihn, und die Torheit bot epfadlosen Weg und wurde versenkt
durch die Wahrheit des Herrn. 3 Er 6ffnete seinemiflund redete Glite und Freude und
stimmte ein neues Loblied an flr seinen Namen,ddanrerhob seine Stimme zu dem



Hochsten und brachte ihm jene als S6hne dar, dieimen Handen waren, 5 und seine
Person wurde fiir gerecht erklart, denn also hattegegeben sein heiliger Vater. 6 Geht
hinaus, ihr, die ihr geplagt seid, und empfangetiéle und nehmet eure Seele als Erbe
durch seine Gnade und nehmet euch das unsterhkdien. 7 Und sie erklarten mich fur
schuldig, als ich auftrat, <s 64> der ich (nocl®nmals schuldig gewesen war, und sie
verteilten meine Beute, wahrend ihnen doch nichssluldet wurde. 8 Ich aber duldete
schweigend und war still, als ob mich von ihrert&aichts geruhrt hatte, 9 sondern ich
stand unbeweglich wie ein feststehender Fels, deiden Wellen gepeitscht wird und
standhalt. 10 Und ich ertrug ihre Bitterkeit ausvidé¢, 11 um mein Volk zu retten und als
Erbe zu besitzen, und um nicht ungultig zu machervdrheilungen an die Erzvater, die
ich ihnen gegeben hatte, zur Errettung ihres Santtaikelujah.

(Zu Ode 31.)

[Forts. v. <s 63>] 1. S. die 24. Ode. Der Herr.idwnd 2 ist Gott selbst; aber in w3
spricht der Sanger nicht von Gott, sondern vom Sabites, ohne daf der Ubergang
angezeigt ware; diese Verse sind offenbar chrrstlic

6. Erinnert an Matth. 11, 28, ist aber doch woldhhéngig davon.

7 ff. Die Rede geht auf einmal (und bis zum Schlualg}ie erste Person tber. Der ganze
Abschnitt ist hdchst wahrscheinlich christlich; detie Verweisung auf Jes. 53 reicht
nicht aus. Ubrigens macht diese Ode den Eindruddr é@ompilation wie Ode 41 und 42.
7. S. Il Kor. 5, 5; | Petr. 2, 22.

8. S. Mark. 15, 5; | Petr. 2, 23.

9. Harris vergleicht Ignat. ad Polyc. 3.

10. S. Matth. 11, 29.

11. S. Luk. 1, 55; Rém. 15, 8.

32. Ode

[Forts. v. <s 64>] Fir die Seligen gibt es Freudg iarem Herzen und Licht von dem,
der in ihnen wohnt, 2 und die Worte aus der Walyrkde aus sich selbst stammt; denn
sie ist stark durch die heilige Kraft des Herrnd sie ist unerschtterlich immer und
ewiglich. Hallelujah.

(Zu Ode 32.)

[Forts. v. <s 64>] 2 avtoponc. Harris vergleicht Lactant., Div. Inst. |, 7: die gottlieh
Natur istavtopong, adidoktog, aunTwp, GETLPEAKTOG.

33. Ode

[Forts. v. <s 64>] Wiederum (aber) eilte die Gnadd liel3 das Verderben und kam
herab in ihm, um es unschadlich zu machen. 2 Unértitgte die Vernichtung vor



seinem Angesicht und zerstdrte alle ihre Ordnun8éund er trat auf einen hohen Gipfel
und liel seine Stimme (schallen) von einem Endédde <s 65> bis zum andern, 4 und
er zog zu sich heran alle, die ihm gehorchten,kamder erschien als bose. 5 Aber es
erhob sich eine vollkommene Jungfrau, die prediggéund sprach: 6 Ihr
Menschensthne, kehret um, und ihr Téchter komnuetd/verlaldt die Wege dieses
Verderbens und kommet ndher zu mir, und ich wikume Mitte treten und euch
herausfiihren aus der Vernichtung, 8 und will euelsevmachen auf den Wegen der
Wahrheit; ihr sollt nicht verderben und auch nmbgrunde gehen. 9 Héret mich und laf3t
euch erlésen, denn ich verkiindige die Gnade Gottes euch, und durch meine Hande
werdet ihr erlost werden und selig sein. 10 Ichéaier Richter, und denen, die mich
angezogen haben, soll kein Unrecht geschehen, sos@esollen die neue,
unvergangliche Welt besitzen. 11 Meine Auserwahltandeln in mir, und meine Wege
will ich denen kund tun, die mich suchen, und ich W ihnen Vertrauen erwecken auf
meinen Namen. Hallelujah.

(Zu Ode 33.)

[Forts. v. <s 64>] 1. ,aber“] wird wohl besser nidlbersetzt. — ,die Gnade“] s. 34, 6;
man erinnere sich, welche Bedeutupngdpic bei Paulus und Johannes hat; aber unsre
Ode ist nicht christlich. — ,liel3 das Verderbenfjklar. — ,in ihm*“] sowohl dieser
Ausdruck — gemeint ist nattrlich der Herr (Gott)als auch das ,Wiederum* machen es
wahrscheinlich, dal3 der Eingang fehlt.

4. keiner erschien als bose“] scil. von den Geherdlen.

5. Der Ubergang ist so abrupt, da man an deriingfichen Einheit der Ode zweifeln
muf3. — ,eine vollkommene Jungfrau®] Wer ist das@ Bieisheit Gottes (Prov. 8)? An
die Jungfrau Maria ist jedenfalls nicht zu denkéemeint ist vielleicht der h. Geist.

7 ff. Die Jungfrau spricht in messianischen Wortnist hier lehrreich zu sehen, wie
unbekiimmert der Séanger in Anwendung derselben ist.

10 f. Wohl Subjectswechsel; denn in diesen Vergeiclst Gott selbst. Auch diese Ode
macht einen compilatorischen Eindruck.

34. Ode

[Forts. v. <s 65>] Es gibt keinen rauhen Weg, daewmoeinfaches Herz ist, 2 auch keine
Wunde bei geraden Gedanken, 3 auch keinen Sturmwidel Tiefe eines erleuchteten
Gedankens. 4 Wen von allen Seiten Vortrefflichkengibt, in dem ist nichts <s 66>
Zwiespaéltiges. 5 Gleich dem was unten ist, istwias oben ist; denn alles ist oben, unten
ist nichts, sondern es kommt denen so vor, dieekEnkenntnis haben. 6 Die Gnade ist
offenbart worden zu eurer Errettung. Glaubet, |einet a3t euch erretten. Hallelujah.

(Zu Ode 34.)
[Forts. v. <s 65>] 1 f. Das sind gute und warm aemgene Worte!

5. Das ist eine mystische Speculation; nur dasliGiigt das Gute (das, was oben ist) hat
Sein; das Schlechte bzw. das Irdische hat keingt&nxa. Vgl. Acta Philippi 34&izev
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o0 ui eicélOnte eic v Pacideiav uov. Ubriges erwartet man 5 a die umgekehrte Aussage:
,Gleich dem, was oben ist, ist das, was unten Istfessen ist doch fraglich, ob hier an
das Gute und Schlechte gedacht ist. Alle Dinge mabevor sie auf Erden erscheinen,
ihre Existenz bei Gott und vor Gott gehabt, ung ase¢ ihre wahre Existenz; unten zeigt
sich nur ihre Erscheinung@avepodvraz). ,Unten" ist daher ,nichts”,

35. Ode

[Forts. v. <s 66>] Den Tautropfen des Herrn hawdrmich in Erquickung getraufelt, 2
und die Wolke des Friedens hat er tber mein Haegtedt, die mir Beschitzerin war zu
jeder Zeit. 3 Bei der Errettung wurde sie mir zi tdles bebte und war erschreckt. 4
Und von ihnen [scil. den Erschreckten] ging ausdRaund Gericht, und und ich war
ruhig in dem Befehl des Herrn, 5 und mehr als Sehawvar er mir und mehr als
Fundament. 6 Und wie ein Knabe von seiner Muttendeuch getragen, und es gab mir
Milch der Tau des Herrn, 7 und ich wurde grol3 dweime Gabe und ruhig in seiner
Vollendung, 8 und ich breitete meine Hande ausibm Aufstieg meiner Seele, und ich
nahm meine Richtung zu dem Héchsten und war ertattehm. Hallelujah.

zu Ode 35: kein Kommentar.

36. Ode

Ich ruhte auf dem Geiste des Herrn, und er erhalh rs 67> zur Hohe, 2 und er stellte
mich auf meine FuRe auf der Hohe des Herrn voeséallendung und seine
Herrlichkeit, wahrend ich (ihn) pries mit der Hamm® seiner Gesange. 3 Er (der Geist)
hat mich erzeugt vor dem Angesicht des Herrn, wwlobl ich ein Mensch war, bin ich
das Licht, der Sohn Gottes, genannt worden, 4 wdhich (ihn) pries mit den Preisenden
und grol3 war unter den Mé&chtigen; 5 denn nach déR&des Hochsten hat er mich
gemacht und nach seiner Erneuerung hat er micluernéJnd er hat mich gesalbt aus
seiner Vollkommenheit; 6 und ich wurde einer von den Nahestehenden, und mein
Mund offnete sich wie eine Tauwolke, 7 und meinzigsrudelte hervor wie ein
hervorbrechender Strom der Gerechtigkeit, 8 unadhiNahesein war in Frieden, und ich
wurde festgegrundet durch den Geist seiner Regietdallelujah.

(Zu Ode 36.)

[Forts. v. <s 66>] In dieser Ode ist die Stelles dhnristliches Geprage tragt (v. 3),
interpoliert; sie paRt gar nicht in den Zusammeghand der Interpolator hat das Ubel
dadurch verdeckt, daf3 er in v. 4 den Schlul d¥eiZes nachgeahmt hat; aber v. 4 palt
auch zu v. 3 so schlecht, dal? man vielleicht aneehmuf3, statt v. 3 habe urspringlich
etwas anderes gestanden. Jedenfalls ist v. 3 aussgeiinglichen Ode zu tilgen. Anlal3
zur Interpolation gab dem Christen der 5. Versyeo einer Salbung die Rede ist (s.



Testam. Levi 8:0 mpdtog nlewyé ue élaiw ayio xtl.); ihr sollte die Geburt aus dem
Geiste vorangehen. Vers 5 schlief3t nicht schlatht & an; der Geist des Herrn ist (s. v.
1) Subjectin 5 ab. In v. 5 c tritt der Herr selbalst Subject ein; dieser Wechsel hat nach
dem Charakter der Oden keine Bedenken. Nach Ausschder Verse 3 u. 4
(unverstandlich sind die Worte: ,und grol3 war umten Méachtigen*®) erhebt sich auch
bei dieser (judischen) Ode die Frage, ob sie massiaist. Sie kann nur im
Zusammenhang der gleichartigen Oden erortert weech kann schon hier gesagt
werden, dal3 die Annahme, dal3 hier ein judischenfrer spricht, ndher liegt.

37. Ode

[Forts. v. <s 67>] Ich habe meine Hande ausgedteckKir, mein Herr, und zu dem
Hochsten habe ich meine Stimme erhoben 2 und herleel@t mit den Lippen meines
Herzens, und er hat mich gehort, als meine Stimumar reichte, 3 seine Antwort kam
zu mir, die mir die Frichte meiner Mihen gab, 4 omdRuhe gab durch die Glte des
Herrn. Hallelujah.

zu Ode 37: kein Kommentar.

38. Ode

[Forts. v. <s 67>] Ich bin hinaufgestiegen zum ttecHer Wahrheit wie auf einen Wagen,
2 und die Wahrheit hat mich geleitet und mich gelbrand hat mich vorbeigefuhrt an
Schliinden und Spalten <s 68> und vor Klippen undj®ianich errettet. 3 Und sie
wurde mir ein Hafen der Rettung und setzte michdaeiArme des unsterblichen Lebens,
4 und sie ging mit mir und gab mir Ruhe und lie@hmicht irregehen, denn sie war die
Wabhrheit. 5 Und mir drohte keine Gefahr, weil ichi iinr ging, 6 und ich irrte in nichts,
weil ich ihr gehorchte, denn vor ihr floh der Imwnd begegnete ihr nicht. 7 Die
Wahrheit aber ging auf gradem Wege, 8 und alles,iclanicht wul3te, zeigte sie mir,
alle Gifte des Irrtums und jene Schlage, welche filadie Todesfurcht halt. 9 Und ich
sah den Verderber des Verderbens, wahrend die,Bli@uterdorben ist, geschmuickt
war, und den Brautigam, der verdirbt und verdorniseriO Und ich fragte die Wahrheit:
~Wer sind diese“? und sie sprach zu mir: ,Das &t derfihrer zum Irrtum und der
Irrtum, 11 und sie gleichen dem Geliebten und senaut, und sie verfuhren die Welt
und verderben sie. 12 Und sie laden viele zum @el&gund geben ihnen den Wein ihrer
Trunkenheit zu trinken, und (jene) speien (danrg Weisheit und ihren Verstand aus,
und sie machen dieselben von Sinnen, 14 und datassbn sie sie; jene aber laufen
umher wie Rasende und Verderben bringende, inde@mHexz in ihnen ist, auch suchen
sie ihn nicht®. 15 Ich aber war weise gewordenda® ich nicht in die Hande des
Verfuhrers fiel, und ich freute mich fur mich sdllbdal’ die Wahrheit mit mir ging, 16
und ich war festgegriindet und war errettet undesést, 17 und mein Fundament war
auf die Hand des Herrn gelegt, weil er mich geafldratte. 18 Denn er hat die Wurzel
gesteckt, und sie getrankt und gefestigt und getegnd ihre Frichte wahren in



Ewigkeit. 19 Sie drang tief, kam empor und breittd aus, sie war voll und wurde
grof3er. 20 Und der Herr allein wurde verherrlichseiner Pflanzung <s 69> und in
seiner Bearbeitung, in seiner Sorge und in denr&spelichen seiner Lippen, 21 in der
schonen Pflanzung seiner Rechten und in dem Awdfirginer Pflanzung und in der
Erkenntnis seines Ratschlusses. Hallelujah.

(Zu Ode 38.)

[Forts. v. <s 67>] Ein Lobpreis der Wahrheit, wasst die Weisheit gepriesen wird. Die
Ode ist apokalyptisch, vgl. Henoch.

9. ,den Verderber des Verderbens®] d. h. den véateerVerderber. Die Figuren (2 oder
3) sind nicht deutlich.

11. Sie sind das bdse Gegenbild der wahren braatiGGemeinschaft zwischen dem
Herrn und den Seinen.

13. Vgl. ahnliche Prophetenstellen.

21. ,in dem Auffinden®] kann nicht richtig sein, we es nicht ein Synonym zu
~Erkennen” ist.Harris schreibt: ,We are tempted to believe that theewiitad at one
time been brought face to face with some specidireak of erroneus teaching, one of
the many Antichrists of the first century. There aome things which suggest Simon
Magus and his Helena, who went about to misleadailigul. It is, however, useless to
try and define the situation more closely“. Mir sttt, dal3 der Text nicht fordert, an eine
bestimmte haretische Bewegung zu denken.

39. Ode

[Forts. v. <s 69>] Gewaltige Strome sind die Ki@fittes, 2 und diejenigen, welche ihn
verachten, bringen sie herbei den Kopf nach untehhemmen ihren Schritt, 3 und sie
zerstoren ihre Furten, zerrei3en ihre Leiber undigbten ihre Seelen, 4 denn sie sind
geschwinder als der Blitz und schneller; und digjen, die sie im Vertrauen
Uberschreiten, werden nicht erschuttert, 5 uncediggn, welche auf ihnen wandeln ohne
Fehl, werden nicht erschreckt, 6 denn das Zeichehreen ist der Herr, und das Zeichen
ist der Weg derer, die hinibergehen im Namen desHe Ziehet also an den Namen
des Herrn und erkennet ihn, und ihr werdet ohnal@diintibergehen, da die Fli3e euch
gehorchen werden. 8 Der Herr hat sie tberbrtcldidsein Wort, und er betrat und
Uberschritt sie zu Ful3, 9 und seine Ful3tapfen steadf dem Wasser und wurden nicht
zerstort, sondern sie waren wie Holz, das in Wahfést eingerammt <s 70> ist. 10 Und
hiben und driben erhoben sich die Wellen, die pitaaber unseres Herrn, des
Gesalbten, blieben bestehen und wurden nicht getid nicht zerstort. 11 Und der Weg
ist festgesetzt fur diejenigen, die nach ihm himgbken, und fur die, welche dem Wege
seines Glaubens zustimmen und seinen Namen anbttkeiujah.

(Zu Ode 39.)

[Forts. v. <s 69>] Das Gericht des Herrn ist hieten dem Bilde eines gewaltigen
Wasserstroms vorgestellt; es reil3t alle Verachtd&iod und Untergang; aber bereits in v.



5 heil3t es, dal3 die Fehllosen di#gsem Stromeauhig wandeln bzw. ihn kreuzen (s. v. 6).
Jes. 43, 2 ist anders.

6 b. Dieser Satz ist dunkel; ich halte ihn fir wxld. An das Kreuzeszeichen zu denken
(wie 27, 2; 29, 7; 42, 2), liegt kein Grund vor.

6—9. ,Der Herr“ ist (s. v. 1) Gott selbst; vgl. P, 20.

8 a. Das Bild wechselt, aber 8 b wird das friheexler aufgenommen.

9. Das Akumen ist hier nicht mehr das Nicht-Einseimkm Wasser, sondern daf3 die
FulRtapfen des Herrn, d. h. Gottes wie eingeramfidi@d’im Wasser stehen (ebenso v.
10).

10. ,Des Gesalbten” ist sicher Interpolation; deon Gott selbst war noch in v. 9 die
Rede.

Harris halt es fur sicher, dafl3 Matth. 14, 25 ff. zu Geuhdgt, aber mir ist es fraglich, ob
diese Stelle auch nur die Interpolation beeinfluf3t. hervorgerufen hat; denn ihr
Akumen ist anders als das der Matth.-ErzahlunghAud 1 fihrt nicht auf sie. Wohl
aber konnen solche Bilder eine der Voraussetzudgemon Matth. erzéhlten Legende
sein.

40. Ode

[Forts. v. <s 70>] Wie der Honig traufelt aus deah® der Bienen, 2 und die Milch fliel3t
aus dem Weibe, die ihre Kinder liebt, 3 so ist amgine Hoffnung auf dich, mein Gott.

4 Wie die Quelle inr Wasser hervorsprudelt, 5 sodgt mein Herz hervor das Lob des
Herrn, und meine Lippen bringen ihm Preis herval meine Zunge seine Lobgesénge. 6
Und mein Antlitz frohlockt in seiner Freude, undim&eist jauchzt in seiner Liebe, und
meine Seele ist licht in ihm, 7 und die Furcht raart auf ihn, und die Erlésung ist fest
durch ihn, 8 und sein UberfluR ist unsterblichebdre und seine Gaste sind
unverganglichen Wesens. Hallelujah.

(Zu Ode 40.)

[Forts. v. <s 70>Harris bemerkt, die Ode stelle die anima sitiens deum in
bernhardinischer Weise dar. Allein es ist die aniatdlans in domino.

41. Ode

Es sollen den Herrn preisen alle seine Kinder wtidrs <s 71> die Wahrheit seines
Glaubens sammeln, 2 und seine Kinder werden ihrarbegksein, darum wollen wir
singen in seiner Liebe. 3 Wir leben in dem Herrrcseine Gnade, und wir empfangen
Leben in seinem Gesalbten; 4 denn ein grol3er Tdigrians angebrochen, und
wunderbar ist er, der uns gegeben hat von seineli¢téeit. 5 Lal3t uns also alle
miteinander uns vereinigen auf den Namen des Hemdnhn ehren in seiner Giite, 6 und
unser Antlitz soll leuchten in seinem Licht, uncsare Herzen sollen sinnen in seiner
Liebe Nacht und Tag. 7 Lal3t uns frohlocken vor Beeiiber den Herrn. 8 Es sollen



staunen alle, die mich sehen, denn ich bin vomeiaedern Geschlecht, 9 denn der Vater
der Wahrheit erinnerte sich meiner, er, der mictebsen hat von Anfang an. 10 Denn
sein Reichtum hat mich erzeugt, und der Gedankesdierzens; 11 und sein Wort ist
mit uns auf allen unsern Wegen. 12 Der Heiland]el®ndig macht und unsere Seelen
nicht verst6(3t, 13 der Mann, der erniedrigt wurdd arhdht ward durch seine
Gerechtigkeit, 14 der Sohn des Hochsten ist ersehién der Vollendung seines Vaters,
15 und ein Licht ist aufgegangen aus dem Wortezdasr in ihm war. 16 Der Gesalbte
ist in Wahrheit Einer, und er war bekannt vor Glegdng der Welt 17 (als der), der die
<s 72> Seelen errettet fur ewig durch die Wahrbmites Namens. Ein neues Loblied
(soll erschallen) von denen, die ihn lieben. Ha]bh.

(Zu Ode 41.)

[Forts. v. <s 70>] Dieser Psalm ist zum Teil sictlenistlich; er ist auch in v.-+7. 11
kein Ich-Psalm, sondern ein ,Wir-Psalm*“ und unteesdet sich dadurch von den
meisten anderen (wenn ich nichts Ubersehen hatoketfsich ein ,Wir* nur noch in 4, 9.
10; 6, 5. 6; 17, 15; 18, 7). Aber die Compositi@s ¢salms spottet zwischen v. 7 u. 8
sowie zwischen 11 u. 12 jedes Zusammenhanges Betdem ist v. 11 auch mit v. 10
unverbunden. Er ist also ein Cento. Die Verserl11 gehdéren zusammen, und zwar
bildet v. 11 (lies ,denn” statt ,und”) das zweiteeksglied zu v. 7. Die Verse 8 bis 10
gehoren dem Sanger an, der die meisten Oden gedictt und sind als ein
eingeschobenes Triummerstlick zu beurteilen; siersaid messianisch, sollen aber im
Zusammenhang messianisch verstanden werden. ,Viemeanderen Geschlecht” (v. 8),
s. 17, 4; 28, 14, wo derselbe Gedanke ahnlich augget ist (an das bekannte ,tertium
genus* ist nicht zu denken). Er ist ein neuer Mansc ist ,alter” als die anderen (seine
Praexistenz im gnédigen Ratschluf® Gottes); manedankdie neue Creatur” des Paulus;
aber hier spricht ein Jude. Dagegen beginnt niiPwein ganz christliches Stiick, von
dem man nur zweifeln kann, ob es urspriinglich fésel Stelle gedichtet ist. In v. 13 ist
das Lehrstick von der Erniedrigung und Erh6hungesgrochen; in v. 15 steckt die
Logoslehre, wenn auch nicht die hellenische, urathva 16 a tut es bereits not, die
Einheitdes Christus (wie Paulus | Kor. 9, 6, Ignat. adgM& u. a.) zu behaupten. In v.
16 b (vgl. Johannes, bes. 17, 5) ist die Praexastdmisti rund ausgesagt. Die Ode ist
also eine Compilation aus drei Teiler-Z. 11; 8-10; 12—17, von denen wohl nur der
mittlere jadisch ist. Zu v. 2 s. Joh. 10, 14. Irdvst ,der Tag“ nicht der Gerichtstag,
sondern der bereits erlebte Tag der ErscheinungtChDer Tag" ist hier also anders zu
verstehen als 15, 3. — Zuv. 6 s. Ps. 1, 2.

42. Ode

[Forts. v. <s 72>] Ich habe meine Hande ausgedtreuk habe mich meinem Herrn
genahert, 2 denn das Ausbreiten meiner Hande ssfel@hen dafir; 3 mein Ausbreiten
(bedeutet) das ausgestreckte Holz, welches am \d&sg&erechten hing. 4 Und ich bin
ohne Nutzen fir die geworden, die mich nicht efgnifhaben, und ich werde bei denen
sein, die mich lieben. 5 Alle meine Verfolger soestorben, und es haben mich gesucht
die, welche ihre Hoffnung auf mich setzten, wdil iebe, 6 und ich bin aufgestanden, bin



bei ihnen und rede durch ihren Mund; 7 denn siehaliwre Verfolger verachtet, 8 und
ich habe auf sie das Joch meiner Liebe gelegt. ©@d&ii Arm des Brautigams auf der
Braut, 10 so ist mein Joch auf denen, die mich &enss 73> 11 und wie das Brautlager,
das ausgebreitet ist im Hause des Brautpaares is2meine Liebe Uber denen, die an
mich glauben. 13 Ich bin nicht verschmaht worderchavenn man es von mir glaubte,
14 und ich bin nicht zugrunde gegangen, auch wesimes von mir dachte. 15 Die Holle
hat mich gesehen und war barmherzig, 16 und deth&@ibchich zurtickkehren lassen und
viele mit mir. 17 Essig und Bitterkeit bin ich ihfdem Tode) geworden und ich stieg
hinab mit ihm (dem Tode) so tief wie sie (die Hplaar. 18 Fufie und Haupt machte er
schlaff [lies: ,machte ich schlaff‘], denn sie kaan mein Antlitz nicht ertragen. 19 Und
ich veranstaltete eine Versammlung der Lebendegr geinen (des Todes) Toten und
redete mit ihnen mit lebendigen Lippen, 20 damitmWort nicht vergeblich ware. 21
Und es eilten zu mir jene, die gestorben waren,rigidn und sprachen: ,Erbarme dich
unser, Sohn Gottes, und handle mit uns nach deneendlichkeit, 22 und fihre uns
heraus aus den Banden der Finsternis und 6ffndiangir, durch die wir hinausgehen
sollen, 23 denn wir sehen, dal3 unser Tod nichi@nheerantritt. 24 Lal3 auch uns erlost
sein mit dir, denn du bist unser Erléser”. 25 lblerahorte ihre Stimme und schrieb
meinen Namen auf ihr Haupt, 26 denn freie Mannedt sie, und mir gehdren sie an.
Hallelujah.

(Zu Ode 42.))

[Forts. v. <s 72>] 1 ff. Diese Ode ist unter alierbezug auf Sinn und Composition die
schwierigste; ich halte sie wie die 41. fur einexpdation. Sie beginnt in fast wortlicher
Ubereinstimmung mit dem Gedanken, den die Ode &7 &usdruck gebracht hat, d. h.
mit einem christlichen Gedanken (v. 3: ,hing“ isteutraglich). Aber er ist einem &lteren
judischen Stlick vorgesetzt; denn v. 4 ff. spricitaus vielen Oden uns bekannte Sanger
(v. 4 ,ohne Nutzen*® ist dunkeHarris Ubersetzt: ,of no account®; ebenso istv.5b u. 6
dunkel;Harris bietet: ,they sought after me who supposed thed alive®, was
unmoglich ist; v. 6 a darf nicht als formliche Atgeehung verstanden werden); der
Uberarbeiter will diese Verse auf Jesus Christz®tyen wissen, aber urspriinglich haben
sie nichts mit ihm zu tun. Wie weit aber diesescBtigicht, |a3t sich schwer entscheiden.
Eines aber ist deutlich: in v. 15 u. 16 liegt eyamz andere Vorstellung vom descensus
zu Grunde als in v. 17 ff.; denn hier ist der Gedgtehn heruntergestiegen, ist dem Tode
Essig und Bitterkeit gewordehlérris Ubersetzt v. 17, um der evangelischen Erzahlung
willen: I had gall and bitterness®, wodurch allesrwirrt wird), hat H6lle und Tod

»Schlaff gemacht” (in v. 18 ist nattrlich ,machthischlaff‘ zu lesen, und unter ,Ful3en
und Haupt“ ist wohl die Holle und der Tod zu veh&r) und seine Toten herausgefihrt;
dort aber waren Holle und Tod so barmherzig, demg&é&zuriickkehren zu lassen

(Harris Ubersetzt v. 15: ,sheol was made miserable®, veasSinn in sein Gegenteil
wendet; ,und viele mit mir“ v. 16 ist vielleichtreiZusatz des christlichen Bearbeiters,
nach Matth. 27, 52 ff.; es pal3t gar nicht in desatuomenhang). Die Bruchstelle liegt
also zwischen v. 16 u. 17. Von v. 17 bis zum Sclidu@lles christlich, ganz verstandlich
und bedarf keiner nédheren Erklarung. Die Ausfuhnghgvirdig und schén und
namentlich der Schluf von unerwarteter Grof3e (musjed freie Manner® vgl. Ode 10,

3).

Die Schwierigkeit der Ode liegt also in den Verdenl6. Sie enthalten in den Versen



13—16 einen uneigentlichen descensus des judischaye&anler den Christen veranlal3t
hat, den descensus Jesu Christi daran zuheften.dio¥erse 4-16 sind schwerlich
einheitlich (wie abgerissen ist V. 7! wie unerwakemmt ,das Joch der Liebe* und ,die,
welche an mich glauben®, und wie stérend tritt danh3—16 ein!). Sie sind, so wie sie
lauten, ganz ratselhaft und ganz unverstandlich.cDmpilatorische Charakter dieser
Ode ist ebenso deutlich wie der der vorhergehe@utkn



